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ملع العدد ال���ج���ه���اد الب���ت���دائ���ي 
- نقا�س في اتّجاهات اللام�سروعية -

(((
ال�سيخ حيدر حبّ الله

تمهيد:

من  يلتقي  مو�صوع  معالجةَ   � الله  بعون   � الدرا�صة  ه��ذه  في  �صنحاول 

جهة بم�صاألة الحرّيات الدينيّة، ومن جهةٍ ثانيةٍ بق�صية الجهاد في الفقه 

عَوي الذي تقوم به الدولة  الإ�صلامي، األ وهو مو�صوع الجهاد البتدائي الدَّ

اإلى  بذلك  هادفةً  الآخ��ر،  الطرف  من  �صابق  ع��دوانٍ  دون  من  الإ�صلامية 

الإ�صلامي  الدين  في  الدخول  اأو قهرهم على  لها  الم�صلمين  اإخ�صاع غير 

الكتاب لم يروا مع  اأهل  واإذا لم يكونوا من  للقتل والهلاك،  واإل تعرّ�صوا 

عدم الإ�صلام اإل الموت، واأمّا اإذا كانوا منهم فاإنّ اأمامهم ثلاثة خيارات: 

الثنين؛  رف�صوا  ف��اإن  الجزية،  ودف��ع  الذمّة  لنظام  الخ�صوع  اأو  الإ�صلام 

فالموت والهلاك.

الموروث  في  وال�صائدة  المعروفة  اإحداهما  نظريّتان:  هنا  وت��وج��د 

، بل 
(2)

الفقهي الإ�صلامي عامّة، وهي التي تتحدّث عن �صرعيّة هذا الجهاد

اأخرى تذهب  عت جدولته هناك، ونظرية  وُ�صِ وجوبه �صمن تحديد زمني 

(1)  اأ�صتاذ في الحوزة العلمية، من لبنان.

قراءة  الإ�صلامي،  الفقه  في  الدعوي  البتدائي  الجهاد  حيدر:  الله،  حب  انظر:  الطّلاع:  من  لمزيد    (2)

قراءات  الدينية«،  والحرّيّات  »العنف  كتاب  في  من�صورة  درا�صة  الدولية،  العلاقات  مبادئ  في  ا�صتدللية 

واجتهادات في الفقه الإ�صلامي، ط1، موؤ�صّ�صة النت�صار العربي، 2011م، ج2، �س9ـ132؛ ومن�صورة اأي�صاً 

في كتاب »درا�صات في الفقه الإ�صلامي المعا�صر«، ط1، موؤ�صّ�صة الفقه الإ�صلامي المعا�صر، 2011م، ج1, 

�س59ـ200.
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ملع العدد

اإلى حظر هذا الجهاد ومنعه واعتباره غير م�صروع وفاقداً للاأ�صا�س المبرّر 

له في الن�صو�س الدينية.

و�صوف نحاول في هذه الدرا�صة مقاربة النظرية الثانية )عدم �صرعيّة 

الجهاد البتدائي(، والتي تتّخذ في بع�س الأحيان من ن�صو�س الحرّيّات 

الدينية اأ�صا�صاً لبناء موقفها، و�صوف نعالج الم�صاألة دون اأن يكون مو�صوع 

الحريّات الدينية هو محلّ قراءتنا في هذه الدرا�صة؛ ولن نقترب منه اإل 

بمقدار اقتراب مو�صوعة الجهاد البتدائي منه، ومن ثم لن يكون حديثنا 

مرتبطاً � مثلًا� بم�صاألة الردّة وحدّ الرتداد.

عَوي وتاأ�صي�ش الورّيّاا  ال�صياق التاريخي لوظر الجهاد الدَّ

الدينية:

ال�صيعي  الو�صطين:  في  و�صريحٍ  وا�صحٍ  ب�صكلٍ  النظرية  هذه  تُطرَح  لم 

قُدّمت في هذا المجال بع�س  وال�صنّي، �صوى في القرنين الأخيرين، وقد 

هذا  عالجت  التي  ال�صيعية  ال�صخ�صيّات  اأب��رز  من  وكان  والأفكار،  الآراء 

الإ�صلامية  ال�صريعة  في  البتدائي  الجهاد  وجود  عدم  لتختار  المو�صوع 

كتابه  في  الدين  �صم�س  مهدي  محمد  ال�صي�  لهما:  المغفور  العلّامتان 

)كتاب  كتابه:  ف��ي  الله  ف�صل  ح�صين  محمد  وال�صيد  الأمّ����ة(،  )ج��ه��اد 

في  اآب��ادي  نجف  �صالحي  الله  نعمة  ال�صي�  له  المغفور  وكذلك  الجهاد(، 

ال�صنّة  اأه��ل  بين  اأمّ��ا  الإ���ص��لام(،  في  الجهاد  اإ�صلام=  در  )جهاد  كتابه 

فتوجد اأ�صماء لبع�س ال�صخ�صيات كذلك، مثل ال�صي� محمد �صعيد رم�صان 

البوطي، وال�صي� محمود �صلتوت، والدكتور محمد عبد الله دراز، وعلي علي 

من�صور، والدكتور وهبة الزحيلي وغيرهم، وقد تعرّ�صت بع�س كتابات هذه 

يهمّنا  ل  ممّا  البوطي،  ال�صي�  كلمات  منها  �صيما  ول  للنقد،  ال�صخ�صيات 

التعرّ�س له هنا؛ نظراً لخروج درا�صتنا هذه عن معالجة ال�صياق التاريخي.

عَوي: نوعية الم�صتند ال�صرعي لنظرية حظر الجهاد الدَّ
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ملع العدد

ل�صرعيّة  النافين  الدينيّة  الحرّيّة  اأن�صار  ي�صتطيع  ل  اأنّ��ه  الجليّ  من 

عَوي، ال�صتناد اإلى اأيّ اإجماع اإ�صلامي اأو مذهبي؛ لأنّه ل توجد  الجتهاد الدَّ

معطيات تاريخية ل�صالح نفي هذا الجهاد، اإن لم نقل اإنّها تميل اإلى �صالح 

ا�صتهار العتراف به في الموروث الإ�صلامي، وهذا اأمرٌ وا�صح.

كما اإنّه ل يمكنهم ال�صتنادُ اإلى ال�صيرة الإ�صلاميّة اأو الفعل النبوي؛ لأنّ 

ال�صيرة والفعل -من حيث كونهما دليلين لبّيين- ل ينفيان �صرعية الجهاد 

البتدائي، بل غاية ما يثبتان اأنّ النبيP لم يمار�س هذا النوع من الجهاد 

في حياته اأو اأنّ الم�صلمين لم يفعلوه اأي�صاً، وعدم الفعل ل يدلّ على عدم 

الجواز بال�صرورة ما لم تقدّم �صواهد ت�صاعد على ا�صتفادة ذلك.

وانطلاقاً من ا�صتبعاد مقولت ال�صيرة والفعل والإجماع وال�صهرة واأمثال 

عَوي  ذلك، وجدنا اأنّ الفريق المنا�صر للحرّيّة الدينية ورف�س الجهاد الدَّ

قد ركّز نظره على الكتاب الكريم بالدرجة الأولى، وعلى تحليل اأ�صا�صيات 

في  عقليّة  مبرّرات  وتقديم  الثانية،  المرحلة  في  الإ�صلامية  المفاهيم 

الدرجة الثالثة، اإلى جانب اهتمامه النقدي بتفنيد المبرّرات التي قدّمها 

عَوي. اأن�صار الجهاد الدَّ

�صم�ش  العلامة  )مواولة  المبداأ  وبلورة  الأ�صل  تاأ�صي�ش 

الدين(:

قبل كلّ �صيء، ل بدّ من الإجابة عن هذا ال�صوؤال: ما هو الأ�صل في هذا 

المو�صوع؟ وهل من اأ�صل اأو قاعدة اأو م�صتند قَبْليّ يُرجع اإليه في مو�صوعة 

الجهاد البتدائي؟

اأ�صل  وج��ود  اإل��ى  الدين  �صم�س  مهدي  محمد  ال�صي�  العلامة  يذهب 

عقلائي م�صلّم في باب تنجّز التكاليف، مركّب من اأمرين:

الأمر الأوّل: و�صول التكليف بنحوٍ يعقله الإن�صان المكلّف، وهذا الأمر كما 

ويلتفت  الحكم  المكلّف  يعرف  باأن  العملية،  الم�صائل  في  يجري 

باأن  العقدية،  الم�صائل  يتنجّز عليه، كذلك يجري في  اإليه حتّى 



15 ال�������������ص������ن������ة 

25 ال�����������ع���������������دد 

م  2012 رب����ي����ع 

246

-
ة 

ي
ع

و
ر

ص
�
م

لا
ل
ت ا

ا
ه

ا
ج

تّ
ي ا

ف
س 

�
ا
ق

ن
 -

لله
بّ ا

ح
ر 

د
ي
ح

 �
ي
ص
�
ل
ا

ملع العدد

تح�صل له قناعة بالأمر العقدي وت�صديق بم�صمونه، واإل فمجرّد 

التعبير اللفظي الحاكي عن هذا الأمر العقدي ل يكفي.

الأمر الثاني: القدرة على الفعل والترك، وهذا ي�صتدعي اأن يكون المتعلّق 

اإلى الترابط ال�صديد -كما هو مبرهن في علم  اختيارياً، نظراً 

الأمر  كان  اإذا  وهنا  والم�صيئة،  القدرة  بين  الإ�صلامي-  الكلام 

من الم�صائل العملية فاإنّ معنى الختيار اأن يكون المكلّف بحيث 

اإن �صاء فعل واإن �صاء لم يفعل، واأمّا اإذا كان من العقديات فلا بدّ 

من اأن يكون بحيث ح�صلت المقدّمات الموجبة للقناعة به، فلا 

يمكن القتناع باأمرٍ عقدي دون و�صوح البرهان في عقل المكلّف 

ونف�صه بما يوؤدّي اإلى ح�صول العلم عنده، وير�صد اإلى هذا الأمر 

(1)

قوله تعالى: { ی ئج   ئح ئم}.

وطبقاً لهذين الأمرين، نحلّل الجهاد البتدائي فنقول: اإنّه اإمّا اأن يراد 

من  يق�صد  اأو  باأحكامه،  والعمل  الإ�صلام  اعتقاد  على  الكافرين  حمل  به 

تحت  و�صيرورتهم  ال�صيا�صي  الإ�صلام  ل�صلطان  اإخ�صاعهم  مجرّد  ورائ��ه 

حكم الإ�صلام واأيدي الم�صلمين. 

اأ - فاإذا اأريد منه الأوّل، فهو وا�صح البطلان، اإذ هو -ما لم يُقَم دليلٌ 

ل  اإذ  التكاليف؛  باب  في  الأول��ي  للاأ�صل  مخالفٌ  الكافرين-  يقنع 

يتحقّق الإيمان ول يكون مقدوراً ما لم ينطلق من العتقاد والقتناع 

-كما تقدّم- والإلزام العملي دون اختيار اإلجاءٌ ل يتحقّق المتثال 

معه في الأمور التي تحتاج اإلى نيّة.

ب - واأمّا اإذا اأريد الثاني، فهو:

اأولً: مخالف ل�صريح ما تقدّم، حول اأنّ هذا الجهاد اإنّما هو للدعوة من 

حيث المبداأ.

هو  الجهاد  هدف  اأنّ  على  الدالّة  الآي��ات  لظواهر  مخالف  هو  وثانياً: 

(1)  البقرة: 256.
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الدفاع وردّ الأذى ل الإخ�صاع.

اأهل  غير  من  يقبلوا  لم  حيث  اأنف�صهم،  الفقهاء  كلام  يخالف  وثالثاً: 

الكتاب مجرّد الإخ�صاع، بل خيّروهم بين الإ�صلام والقتل.

من هنا، يلاحظ اأنّ اآيات القراآن في مجال الدعوة تنق�صم اإلى ق�صمين:

نحو  والبيان،  بال�صرح  �صوى  تكون  ل  الدعوة  اأنّ  على  دلّ  ما  اأحدهما: 

ڃ  ڄڄ  ڄ  ڄ  ڦ   ڦ  ڦ  ڦ  تعالى:{ڤ  قوله 

ڍ  ڍ  ڇڇ  ڇ  ڇ  چ  چ    چچ  ڃ  ڃ  ڃ 
.

(2)

، وغيرها من الآيات
(1)

ڌ ڌ}
ثانيهما: ما دلّ على عدم كون القوّة والإكراه من و�صائل الدعوة واأدواتها، 

مِر النبيPّ باعتمادها هي الدعوة بالح�صنى، 
ُ
واإنّما الو�صيلة التي اأ

تعالى:{ہ ہ  ہ ہ ھ  ھ ھھ  قوله  نحو 

.
(4)

، وغيرها من الآيات
(3)

ے ے ۓ ۓ}
البتدائي  الجهاد  م�صاألة  اإليه في  يُرجع  الذي  والأ�صل  الإطار  هذا هو 

الجهاد  رف�س  ي�صتدعي  وه��و   ،
(5)

ال��دي��ن �صم�س  العلامة  لنظريّة  وف��ق��اً 

البتدائي بمعنييه.

تعليقاا نقديّة على مواولة العلامة �صم�ش الدين )التاأ�صي�ش 

المختار للمبداأ(:

ويمكن لنا اإبداء مجموعة من التعليقات على ما قدّمة العلامة �صم�س 

الدين، نكتفي باأهمّها:

اأي  هنا،  بمعنييه  الأ���ص��ل  يُ��لاحَ��ظ  اأن  يُفتر�س  ك��ان  الأوّل:  التعليق 

اأو المرجع الأوّلي العامّ والن�صو�س الت�صريعيّة العليا )كالعمومات  الدليل 

(1)  يون�س: 108.

(2)  انظر: الكهف: 29؛ الأنعام: 104؛ هود: 121-122؛ الحجر: 1-2؛ البقرة: 256؛ القلم: 45-44.

(3)  النحل: 125.

(4)  انظر: الغا�صية: 21-24؛ ال�صورى: 48؛ المائدة: 92-99؛ الرعد: 40.

(5)  انظر: �صم�س الدين، محمد مهدي: جهاد الأمّة، �س113-107.
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ملع العدد

ويبدو  الدليل،  فقدان  حال  اإليه  يُرجع  الذي  العملي  والأ�صل  الفوقانية(، 

على  مقت�صرٌ  الدين  �صم�س  العلامة  قدّمها  التي  ال�صيغة  بهذه  الأ�صل  اأنّ 

الناحية الأولى، دون الثانية.

هو  هنا  الأدلّ��ة  فقدان  عند  عملياً  مرجعاً  يكون  اأن  يمكن  فما  وعليه، 

في  ن�صك  اأنّنا  فالمفرو�س  البتدائي،  الجهاد  وجوب  عن  البراءة  اأ�صالة 

وجوبه، والأ�صل ال�صرعي اأو العقلي وال�صرعي معاً هو عدم الوجوب.

هذا على م�صتوى الوجوب، واأمّا على م�صتوى الم�صروعية وجواز الجهاد 

في هذه الحالة وعدم جوازه، فالأ�صل هو عدم ولية اأحدٍ على اأحد وعدم 

نفوذ ت�صرّفاته في اأمواله ونف�صه وعر�صه وما يتعلّق به، فما لم يدّعِ عدمَ 

فالأ�صل  ما،  ل�صيءٍ  وملكيّته  نف�صه  احترام  عدم  اأو  ل�صيء  الكافر  ملكية 

الجهاد  مقولة  اأنّ  الوا�صح  ومن  واأمواله،  نف�صه  في  ت�صرّفاتنا  نفوذ  عدم 

البتدائي من اأبرز م�صاديق التدخّل في هذا المجال، فالأ�صل عدم نفوذ 

ت�صرّف الم�صلمين هذا.

هذا على م�صتوى الولية والحكم الو�صعي ونفوذ الت�صرّف، واأمّا على 

م�صتوى جواز الفعل الع�صكري -اأو غيره من العقوبات الدنيويّة على تقدير 

على  دليلٍ  لعدم  عندهم؛  الجواز  فالأ�صل  التكليفي،  الحكم  من  الكفر- 

الحرمة.

اأ�صل البراءة من  اأ�صماه  اأ�صلًا مقابلًا  لكن ذكَر ال�صي� مح�صن كديور 

مثل  عقابي  فعل  اأي  اأنّ  ومقت�صاه   ،
(1)

الكفر تقدير  على  الدنيوية  العقوبة 

الحدود اأو غيرها يحتاج اإلى دليل.

ويبدو لي اأنّ كلا الأ�صلين غير �صحيح:

اأ � اأمّا اأ�صل الجواز، فلاأنّه متفرّع على اأ�صالة حرمة النف�س والمال في 

القاعدة  مقت�صى  كان  المذكورة  الحرمة  ثبتت  فلو  الآخر،  الطرف 

ت�صرّف  عن  يعبّر  �صوف  حينئذٍ  الفعل  لأنّ  التكليفية؛  الحرمة  هو 

(1)  انظر: كديور، مح�صن: حريّة الدين والعقيدة في الإ�صلام، مطالعة فقهيّة، ترجمة علي الوردي، درا�صة 

من�صورة في كتاب العنف والحرّيّات الدينية، م.�س، ج1، �س104.
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وماله  نف�صه  احترام  ثبتت  ال��ذي  الآخ��ر  الطرف  ح��قّ  في  عدواني 

اإذنه.  دون  الغير  الت�صرّف في  وهو ظلمٌ م�صمول لحرمة  وعر�صه، 

واحترامه،  الغير  حرمة  حدود  م�صاألة  هي  الم�صاألة  اأنّ  يعني  وهذا 

فاإذا بنى الفقيه على اأ�صل عدم حرمة الإن�صان ما لم يُ�صْلِم اأو يعاهد 

اأو يخ�صع لنظام الذمّة �صحّ ال�صتناد اإلى اأ�صل البراءة، اأمّا اإذا بنى 

اأ�صل احترام  على ما هو ال�صحيح الذي تعرّ�صنا له في محلّه من 

الإن�صان، فيكون مقت�صى القاعدة هنا هو حرمة الت�صرّف والعقاب 

البراءة  اأ�صالة  لأنّ  خا�سّ؛  دليل  يقم  لم  ما  الم�صلم  غير  حقّ  في 

�صتكون محكومة لأ�صل الحرمة الثابت بالدليل حينئذٍ. نعم، لو �صكّ 

في احترام الإن�صان من الأوّل كان اأ�صل عدم الحرمة هو المحكّم.

ب � واأمّا اأ�صل البراءة من العقوبة الدنيوية الذي تحدّث عنه كديور، فهو 

الحرب،  �صدّه  تُعلَن  اأو  العقاب  فيه  يُن�زَل  الذي  الطرف  اإلى  ناظر 

البراءة  ه��ذه  لكنّ  عقاباً،  توجب  تهمة  اأيّ  من  ب��ريء  هو  فنقول: 

نجريه  الذي  التكليفي  الحكم  عن  البراءة  لأ�صل  مغايرة  القانونية 

في الحقيقة في حقّ الطرف الذي يريد اإنزال العقاب بالكافر، اأو 

العقوبة لأفادت  البراءة من  اأ�صالة  اإعلان الحرب عليه، ولو نفعت 

في مجال حدّ الردّة؛ لكنّها ل تفيد في مجال الجهاد وفر�س الدين؛ 

لعدم كونهما من باب العقوبات كما هو وا�صح، فلا يكون في مقابل 

اأ�صل البراءة عن فعل الطرف المهاجم للكافر اأيّ اأ�صل معار�س، ما 

لم نوؤمن بقاعدة احترام الإن�صان كما تقدّم.

التعليق الثاني: ل �صك في توقّف تنجّز التكليف على و�صوله اإلى العبد، 

من  اأنّ  في  �صك  ل  كما  الفقه،  اأ�صول  علم  في  الأم��ر  ه��ذا  تبيين  ت��مّ  كما 

البتدائي  الجهاد  ريد من 
ُ
اأ فاإذا  للتكليف الختيار، وعليه  العامّة  ال�صروط 

العقدي للاإ�صلام، فهو  بالمعنى  بالقوّة  الإ�صلام  فَرْ�س  اأنواعه-  -اأو بع�س 

خلاف الأ�صول العامّة المقرّرة في اأ�صول الفقه وفي الفقه الإ�صلامي، اإلّ 

فهذا  الدعوة،  بجهاد  العقدي  الإ�صلام  فر�س  اإلى  يذهبون  ل  الفقهاء  اأنّ 
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ملع العدد

تعامل  نفهم طريقة  اأن  ويجب  فقهي،  غير  تف�صيرٌ  الدعوة  لجهاد  التف�صير 

من  يق�صدون  اإذ  تفكيرهم؛  اأ�صا�صيات  لنحلّل  المو�صوع،  هذا  مع  الفقهاء 

التخيير بين الإ�صلام والقتل، الإ�صلام ال�صوري الظاهري ل الإ�صلام القلبي 

الحقيقي، واإل فلا يكاد يخفى عليهم اأنّ القوّة بهذه الطريقة ل تحقّق اإيماناً 

بال�صهادتين، بل تحقّق لفظ ال�صهادتين ولو مع عدم الإيمان بهما، على اأن 

ي�صير في ظاهر حياته -ولو م�صطرّاً- �صمن الحدّ الأدنى من ظاهر �صيرة 

الم�صلمين، فلي�صت الروؤية الفقهية روؤيةً عقدية، بل تهدف اإلى التعامل مع 

ظواهر الأمور، ولهذا قد يقول اأن�صار الجهاد البتدائي: اإنّ هذين الأ�صلين 

المذكورين، وهما: اأ�صل ربط التنجّز بالو�صول اأو اأ�صالة الختيار، ل يم�صّان 

جهاد الدعوة؛ لعدم فر�س الإيمان العقدي الوجداني فيه، هذا بعيداً عن 

اأيّ ظهورات لأدلّة اأخرى، وبقاءً مع اأ�صا�س هذين الأ�صلين.

ول يمنع ذلك من �صدق عنوان الإك��راه على الدين؛ لأنّ الإك��راه عليه 

كما يُفهم في �صياق الإكراه على اأمرٍ قلبي، كذلك يمكن في اللغة العربية 

الدين  بهذا  للالتزام  الظاهري  ال�صكل  على  الإك��راه  �صياق  في  يُفهم  اأن 

قوله  لذلك  وي�صهد  ال�صيا�صي،  اجتماعه  في  والن��دم��اج  اإليه  والنتماء 

تعالى: {چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ   ڍ ڌ ڌ  ڎ ڎ 

گ  ک  ک  ک  ک  ڑ      ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ 
بعد  بالإيمان  القلب  اطمئنان  مع  الإكراه  ذكر  فاإنّ   ،

(1)

گ گ}
ذكره الكفر بالله بعد الإيمان، يُفهَم منه اأنّ الإكراه كان على الكفر، ورغم 

اأنّه لم يكن هناك كفرٌ قلبي ب�صريح الآية الكريمة اإل اأنّها مع ذلك عبّرت 

بالإكراه، ما ي�صهد ل�صحّة التعبير بالإكراه على الدين في غير مجال الفعل 

القلبي الباطني.

الدعوة وح�صره  بجهاد  البتدائي  الجهاد  ت�صمية  اإنّ  الثالث:  التعليق 

الم�صلمين لم يطلقوا عليه ت�صميات من  الفقهاء  واإنّ  بها ت�صميةٌ متاأخّرة، 

(1)  النحل: 106.
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هذا النوع، فحتّى لو فر�صنا اأنّ هذا الجهاد لم ين�صجم -في بع�س اأ�صكاله- 

مع الدعوة، فلا ي�صحّ اإبطال هذه الأ�صكال لأجل ذلك؛ لعدم اإحراز اإدراجه 

تحت هذا العنوان دائماً، فالنق�س على اإخ�صاع الكافرين في هذا الجهاد 

باأنّه خُلف الدعوة اإنّما هو نق�سٌ على مف�صّري هذا الجهاد بجهاد الدعوة 

ح�صراً بها، ل على الآيات والروايات التي ا�صتندوا اإليها. من هنا، يظهر 

اأنّ العتماد على الآيات التي تتحدّث عن الدعوة بالح�صنى وعدم الإكراه ل 

ي�صحّ هنا اإلّ بناءً على تف�صير هذا الجهاد باأنّه للدعوة ل غير، فاإذا جعلناه 

ل  متعدّد الأغرا�س -ومنها الدعوة- لم ي�صحّ الركون اإلى هذه الآيات للتو�صّ

بعدم وجود  يقال  اأن  البعيد  لي�س من  اإذ  اأ�صا�س في مو�صوعنا،  �صيء  اإلى 

الجهاد،  لهذا  المبا�صر  الرئي�س  الملاك  هي  للدين  الدعوة  اأنّ  على  دليل 

عَوي. واإنّما هو �صيطرة قد ت�صكّل تمهيداً للم�صروع الدَّ

نظرية عدم �صرعية الجهاد البتدائي، الأدلّة وال�صواهد:

يطرح الراف�صون لهذا النوع من الجهاد مجموعةً من الأدلّة التي يرون 

فيها �صدّاً منيعاً اأمام منح ال�صرعيّة له، واأهّم ما قدّموه في هذا المجال اأو 

يمكن اأن يقدّموه ما يلي:

1 ـ شواهد النصوص الدينية:
فكرة  لرف�س  م�صتنداً  ت�صكّل  اأن  يمكن  قراآنية  يّة  ن�صّ مجموعات  ثمّة 

الجهاد البتدائي، وقد تبلغ في مجموع كلمات الباحثين في هذا المو�صوع 

�صبع اأو ثماني مجموعات؛ لكنّنا نتجاهل في هذه الدرا�صة، ما نراه وا�صح 

البعد عن المو�صوع، ونقت�صر على الن�صو�س التي تحتمل الدللة بدرجة 

معقولة على ما نحن ب�صدده، وهذه الن�صو�س هي:

أ- الجهاد الابتدائي ونصوص رفع القتال عند عدم الاعتداء:
اأدلّة رف�س الجهاد البتدائي الن�صو�س القراآنية الدالّة على  اأبرز  من 
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رفع الإلزام بالقتال اأو اإثبات الإلزام بعدمه عندما ل يُقاتل الطرف الآخر، 

الم�صلمين  عن  القتال  وجوب  ترفع  اأن  تريد  الآي��ات  من  المجموعة  فهذه 

اأنّه ل يجوز  عندما ل يقاتلهم الطرف الآخر، بل في بع�صها ما يدلّ على 

قتالهم في هذه الحالة. ونلفت اإلى اأنّنا ل نريد هنا ذكر الآيات التي تدلّ 

الجهاد  حكم  على  ت��دل  ل  فهذه  الدفاعي،  الجهاد  على  ت��دلّ  ما  اأق�صى 

البتدائي ل نفياً ول اإثباتاً، اإنّما المق�صود هنا ما دلّ -�صراحةً اأو ظهوراً 

بالمنطوق اأو المفهوم- على نفي وجود �صيء ا�صمه الجهاد البتدائي.

وعلى اأيّ حال، فاأبرز هذه الآيات هي:

تعالى: {ڃ چ     چ چ چ  ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ   ڍ      ڌ  قوله 

ڌ ڎ ڎ ڈ ڈژ ژ ڑ ڑ ک    ک ک ک  گ گ 
ںڻ  ں  ڱ   ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ      ڳ  ڳ  گ   گ 

.
(1)

ڻ ڻ  ڻ  ۀ ۀ}
فهذه الآية الكريمة ترفع وجوب الجهاد -على تقدير وجوبه- �صدّ من 

ل يحارب الم�صلمين ول ي�صعى لإ�صعافهم، بل هي ترى البرّ لهم والق�صط، 

اإذ ل معنى  العك�س؛  بمثابة وجوب  ينهاكم(  النهي )ل  رفع  وهو ما يجعل 

لرفع النهي عن الق�صط �صوى وجوب الق�صط، فاإنّ الق�صط -وهو العدل- 

اإنّه حيث ل موجب للجهاد لزم التعامل معهم  واجب، فالآية تريد القول: 

بالعدل والق�صط، فاإذا كان الجهاد البتدائي واجباً، وهو الأ�صل في علاقة 

غير الم�صلمين مع الم�صلمين، فكيف يمكن تف�صير هذه الآية الكريمة؟! بل 

كيف يمكن فهم الجواز فيها؟!

ومن الممكن اأن يقال: اإنّ هذه الآية وما قاربها في الم�صمون من�صوخة 

.
(2)

بن�صو�س �صورة براءة

�صابقاً وهو  بع�صه  اإلى  واأ�صرنا  لًا  والجواب ما در�صناه في محلّه مف�صّ

(1)  الممتحنة: 9-8.

(2)  انظر: الطو�صي، محمد بن الح�صن: التبيان، ج3، �س287؛ الطبر�صي، الف�صل بن الح�صن: مجمع البيان، 

ج3، �س153؛ ج9، �س450.
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ملع العدد

�صورة  اآيات  في  لنا  تو�صّ قد  اأنّنا  اإلى  م�صافاً  جهة،  من  الن�ص�  ثبوت  عدم 

براءة اإلى عدم دللتها على الجهاد البتدائي اأ�صا�صاً. وقد حاول العلامة 

الآي��ات  مو�صوعي  بين  بالتمايز  هنا  الن�ص�  مقولة  ردّ  الطباطبائي} 

اأهل  اإنّ الآيات هناك جاريةٌ في  في براءة وهذه الآية الكريمة، من حيث 

الحرب، فيما هذه جارية في اأهل الذمّة والمعاهدين واأمثالهم، فلا ترابط 

، وهو كلام تابع فيه -اإجمالً- ما 
(1)

بين المو�صوعين حتى نفتر�س الن�ص�

لنا اإليه هناك، بعد فر�س اأنّ  ، وين�صجم مع ما تو�صّ
(2)

قاله الفخر الرازي

عنوان المعاهدين واأمثالهم ي�صمل  مطلقَ من لم يحارب، واإل فاخت�صا�س 

من�صو�صة  اتفاقية  وقعت  الذين  بمعنى  بالمعاهدين  هنا  الكريمة  الآي��ة 

بينهم وبين الم�صلمين ل دليل عليه؛ لأنّ مو�صوع الآية هو عدم الحرب ل 

توقيع المعاهدة.

قوله تعالى: {... ۆ ۆ ۈ ۈ     ۇٴ ۋ   ۋ ۅ ۅ 

ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې   ې  ې  ۉ   ۉ 
ئە ئو             ئو ئۇ ئۇ     ئۆ ئۆ ئۈئۈ ئې ئې ئې ئى ئى       ئى 
ئى  ئحئم  ئج   ی  ی  ی  ی 

.
(3)

ئي بج بح بخ بم}
للموؤمنين في قتال  الثابت  ال�صبيل  اأنّ  ال�صريفة ظاهرة في  الآية  وهذه 

غيرهم اإنّما هو اعتداء الغير وعدم رغبته في التهدئة والمهادنة، واإل فاإذا 

لم ي�صدر منه اأمرٌ من هذا النوع فلا �صبيل للموؤمنين عليه، فلو كان الجهاد 

البتدائي م�صروعاً مطلقاً، فما معنى نفي ال�صبيل هنا؛ اإذا كان �صبيل وجوب 

الجهاد ثابتاً اإلى يوم القيامة؟!

، فيما  وامتياز هذه الآية عن �صابقتها هو في اأنّ ظهورها في النهي قويٌّ

اأزيد، كما  تدلّ ال�صابقة على رفع الإلزام، مع احتمال ظهورها في ما هو 

(1)  الطباطبائي، محمد ح�صين: الميزان في تف�صير القراآن، ج19، �س234.

(2)  انظر: الرازي، فخر الدين: التف�صير الكبير، ج29، �س304-303.

(3)  الن�صاء: 91-90.
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ملع العدد

األمحنا، فتكون هذه الآية معار�صةً -بو�صوح- لما دلّ على الوجوب في هذه 

الحال، وم�صاألة الن�ص� باآيات �صورة البراءة وغيرها تقدّم جوابه.

بح  بج  ئىئي  ئم  ئح  ئج  ی  ی  ی   ی  �صبحانه:{  ق��ول��ه 

ڀ  پ  پپ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  بى   بم  بخ 
.

(1)

ڀ  ڀ  ڀ}
الطرف  ميل  من  تاأكّدنا  اإذا  اأنّه  يفيد  الكريمة  الآية  هذه  في  المعطى 

الآخر اإلى ال�صلام ووقف الحرب والعتداء لزم على الموؤمنين الإجابة اإلى 

ذلك، مع الأخذ بنظر العتبار مو�صوع الخديعة، ولو كان الجهاد البتدائي 

الآخر  الطرف  اإليها  يميل  بالم�صالمة عندما  للاإلزام  معنى  يكن  لم  ثابتاً 

على  اإ�صراره  من  تاأكّدنا  لو  حتى  قتاله  وجب  بل  وا�صح،  هو  كما  مطلقاً، 

ال�صّلم، ولهذا حرّم غير واحدٍ من الفقهاء اأن تزيد مدّة معاهدات الهدنة 

مع غير الم�صلمين على العام الواحد، واأو�صلها بع�صهم اإلى ع�صر �صنوات، 

حتى لو اأراد الطرف الآخر الهدنة لأكثر من ذلك.

تعالى: {ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ      ئۈ ئېئې ئې    قوله 

.
(2)

ئى ئى ئى ی}
تاأمر هذه الآية الكريمة -اأولً- بمقاتلة من يُقاتل الم�صلمين، ثمّ تنهى 

بمن  مح�صور  القتال  اأنّ  بو�صوح  منه  يُفهم  وهذا  العتداء،  عن  -ثانياً- 

يُقاتل، واأنّ مقاتلة من ل يقاتل تُعدّ اعتداءً، والله ل يحبّ المعتدين، فتكون 

محرّمةً، وهذا ما يلغي الجهاد البتدائي؛ لأنّ الجهاد البتدائي لي�س قتالً 

فيكون  عنه،  الآية  نهت  الذي  العتداء  مفهوم  فيندرج �صمن  يُقاتل،  لمن 

حراماً.

اإلّ اأنّه قد يناق�س ال�صتدلل بهذه الآية الكريمة:

اأولً: من الممكن اأن يكون المراد من النهي عن العتداء هو تجاوز الحدّ 

قتلى  بجثث  التمثيل  مثل  في  كما  الم�صلمين،  يُقاتل  من  مقاتلة  في 

(1)  الأنفال: 62-61.

(2)  البقرة: 190.
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الكفار اأو التعذيب قبل القتل اأو ا�صتخدام اأ�صاليب غير �صرعية وغير 

اأخلاقية وهكذا، ولي�س من ال�صروري اأن يكون العتداء با�صتئناف 

-�صلباً  تدلّ  اأن  دون  الدفاعي  بالجهاد  ة  خا�صّ الآي��ة  فتكون  حرب، 

ي�صعب  والحتمال  التردّد  ومع  البتدائي،  الجهاد  على  اإيجاباً-  اأو 

الترجيح.

اأي  غيره،  دون  المقاتل  مقاتلة  وجوب  الكريمة  بالآية  يُ��راد  قد  ثانياً: 

الرجل دون المراأة وال�صي� الفاني وال�صغير وغيرهم، فتكون الآية 

تم�صّكاً  الدفاعي  اأم  البتدائي  الجهاد  في  -�صواء  الإل��زام  ب�صدد 

بالإطلاق الوارد في �صدرها- بمقاتلة خ�صو�س المقاتلين، فيكون 

فالآية  وعليه  وغيرهنّ،  الن�صاء  من  غيرهم  مقاتلة  العتداء  معنى 

اإطلاق  بمقت�صى   - تخت�سّ  ل  بل  البتدائي،  الجهاد  عن  تنهى  ل 

.
(1)

»وقاتلوا« - بالجهاد الدفاعي اأي�صاً

عدم  على  الدللة  في  كافية  الأول��ى  الثلاث  فالآيات  ح��ال،  اأيّ  وعلى 

وجوب، بل عدم �صرعية، مقاتلة من ل يُخ�صى منه على الم�صلمين، وهو ما 

ينفي الجهاد البتدائي من الأ�صا�س.

ب- الجهاد الابتدائي ونصوص الحرّيّة الدينية:
على  تدلّ  التي  القراآنيّة  الآيات  تلك  الدينية  الحرّيّة  بن�صو�س  نق�صد 

اإيكال اأمر الهدى وال�صلال اإلى الإن�صان نف�صه ل غير، واأنّ الأمر اإليه اإن �صاء 

اتّبع هذا الدين واإن �صاء تركه، وهو ما يعني حرّيّة المعتقد الذي ي�صاوق 

اإنّما يق�صد  المعتقد  للغير؛ لأنّ حرّيّة  واإبدائها  العقيدة  عملياً حريّة بيان 

، واإل فالجانب الذاتي الباطني عند 
(2)

بها قانونياً حرّيّة اإظهاره للاآخرين

الإن�صان لي�س مو�صوعاً للبحث القانوني، واإنّما هو ق�صية اأخلاقية اأو فكرية، 

ومن الوا�صح اأنّ حريّة المعتقد في الإ�صلام ل تعني ت�صويب وت�صحيح كلّ 

(1)  انظر: البراك، عبد الملك: ردود واأباطيل و�صبهات حول الجهاد، �س86.

(2)  انظر: طباطبائي موؤتمني، منوجهر: اآزاديهاى عمومى وحقوق ب�صر )الحريات العامة وحقوق الإن�صان(، 

ط2، ن�صر دان�صكاه طهران، 1996م، �س91-90.
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ملع العدد

معتقد يختاره الإن�صان. من هنا، جاء في القراآن قوله تعالى: {ڃ ڃ 

، وقوله:{ڦ ڦ ڦ ڄ   ڄ ڄ ڄ ڃ 
(1)

چ  چ چچ}
.

(2)

ڃ ڃ ڃ چ چ}
وحرّيّة  المعتقد  بين حرّيّة  التمييز  اأنّ  جليّاً  لنا  يظهر  تقدّم،  ما  وعلى 

- مرجِعاً بع�س اآيات حرية المعتقد اإلى 
(3)

التفكير -كما فعل بع�س العلماء

الحرّيّة  يعطِ  لم  لكنّه  التفكير،  اأعطى حرّيّة  الإ�صلام  واأنّ  التفكير،  حريّة 

العقديّة، في الوقت الذي لم يقبل بفر�س العقيدة... يبدو لي اأنّ في هذا 

باأنّها الحرّيّة  التمييز بع�س اللتبا�س؛ فاإنّه عندما تف�صّر الحرّية الفكرية 

في مجال ا�صتخدام مقدّمات العقيدة من النظر والبحث وو�صائلهما؛ لأنّ 

الحرّيّة  تنفى  ثمّ   ،
(4)

قهرياً لحوقاً  المقدّمات  يلحق  قهري  اأمر  العتقاد 

غير  ال�صطلاح  هذا  فاإنّ  فر�صاً،  العقيدة  فر�س  معها  ويرف�س  العقديّة 

قانوني، واإنّما هو راجع اإلى التحليل الفل�صفي؛ لأنّ الباحث اعتبر العقيدة 

اأمراً قهرياً راجعاً اإلى علاقة العليّة الحتمية بين المقدّمات والنتيجة في 

اأمرها  لأنّ  ثمّ ل اختيار فيها؛  العقيدة، ومن  الذهن، فالنتيجة عنده هي 

في  الحال  خ��لاف  على  ال��ذه��ن،  في  المقدّمات  تبلور  بتبع  ياأتي  قهري 

المقدّمات نف�صها فاإنّ ال�صتغال عليها اأمر �صلوكي حرّ يمكن للاإن�صان فعله 

ويمكن تركه.

و�صبب اللتبا�س هنا هو الخلط بين العتقاد بو�صفه ظاهرة باطنية، 

�صرعة  تق�صد  لم  ولهذا  بيانية،  اإثباتية  ظاهرة  بو�صفها  العقيدة  وحرّيّة 

البيان  واإنّ��م��ا  الفل�صفي،  البُعد  ذل��ك  المعتقد  حرّيّة  من  الإن�صان  حقوق 

والإبداء، ولهذا اأي�صاً ربطت حرّيّة العقيدة هناك بحرّيّة البيان.

(1)  اآل عمران: 19.

(2)  اآل عمران: 85.

اآثار)المجموعة الكاملة(، ج20، �س252؛ قدردان قراملكي، محمد  (3)  انظر: مطهري، مرت�صى: مجموعه 

موؤ�صّ�صة  المقدّ�صة،  الإ�صلامي(، ط1، قم  الفقه  اآن )الحرية وحدودها في  اآزادى در فقه وحدود  ح�صن: 

بو�صتان كتاب، 2003م، �س108-105.

(4)  انظر: قراملكي، اآزادى در فقه وحدود اآن، م.�س، �س102-101.
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فنحن  الإ���ص��لام  ف��ي  الع��ت��ق��ادي  البيان  ح��رّيّ��ة  ع��ن  نتحدّث  وعندما 

الإ�صلام،  بغير  يعتقد  اأنّ��ه  الفرد  اإظهار  وهو  البيان،  معاني  اأدن��ى  نق�صد 

حرّيّة  اأمّا  العتقاد،  اإعلان  عن  والمنع  العقدي  والإل��زام  التفتي�س  مقابل 

وال�صحافة  والإع��لام  التجمّعات  لحرّيّة  ال�صامل  الوا�صع  بالمعنى  البيان 

والمطبوعات، فهذا مو�صوع مختلف من زاوية القوانين الإ�صلاميّة، ل ربط 

له ببحثنا هنا.

وعلى اأيّ حال، فاأهمّ الآيات الكريمة التي تُتَداول في �صياق اإثبات حريّة 

المعتقد، هي:

قوله تعالى: {ڄ ڄ ڄ ڄڃ ڃ ڃ ڃ چ  چ چچ ڇ    

.
(1)

ڇ ڇ ڇ...}
فالآية ال�صريفة دالّة على اأنّ الحقّ -اأي الإ�صلام- من عند الله تعالى، 

واأنّ الأمر راجعٌ اإلى النا�س اأنف�صهم، فاإن �صاوؤوا الإيمان فبها ونعمت واإل 

اإلى  ول  الدنيا،  الحياة  اإلى  الآية  ت�صر  لم  تقدير كفرهم  فليكفروا، وعلى 

الآثار التي  �صتترتّب على كفرهم فيها، كلّ ما في الأمر اأنّهم �صيواجهون 

على  له  دنيوية  اآثار  ل  الكفر  اأنّ  يوؤكّد  الذي  الأمر  الآخ��رة،  في  جزاءهم 

الجهاد  مفهوم  من  النقي�س  على  يقف  ما  وه��ذا   ،
(2)

العقوبات م�صتوى 

البتدائي.

لكنّ الاستدلال بهذه الآية وحدها قد يواجه بعض المشكلات:
اأولً: اإنّها قد ل ت�صكّل دليلًا يواجه اأدلّة الجهاد والعقوبات، ول �صيما بعد 

كونها مكيةً؛ اإذ لعلّ العقوبات اأو الإجراءات الدنيوية المترتّبة على 

(1)  الكهف: 29.

(2)  انظر: مطهّري، مجموعه اآثار)المجموعة الكاملة(، م.�س، ج20، �س237؛ الجواهري، ح�صن: بحوث في 

اآزادى ارز�س بنيادين ا�صلام )الحرية  البه�صتي، محمد:  المعا�صر، ج6، �س227, 249؛ الح�صيني  الفقه 

واآزادى«)العلاقة بين الدين والحرية(، �س87؛  القيمة الأ�صيلة في الإ�صلام(، �صمن كتاب »رابطه دين 

�صية، عدد11، �س261؛  ال�صحمراني، اأ�صعد: حوار حول الحرّيّات ال�صخ�صيّة، مجلّة المنهاج، ف�صليّة تخ�صّ

ميبدي، محمّد تقي فا�صل: »دين واآزادى در تقابل يا تعامل«)الدين والحرية تفاعل اأم تقابل(، �صمن كتاب 

»رابطه دين واآزادى«، �س143-142.
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ملع العدد

الكفر والإيمان لم تكن قد ن�زلت بعد.

اإلّ اأنّ المفيد فيها هو اإيكال اأمر الكفر والإيمان اإلى الإن�صان، واأنّه هو 

من يختار بين الأمرين، ومن ثمّ فهي في حدّ نف�صها -وب�صرف النظر عن 

الن�صو�س التي لحقتها في النزول زماناً- لها حكاية عن اأنّ القراآن الكريم 

واأنّ نتائج  اأن يكفر، ويعطيه هذه الم�صيئة،  للكافر في  يرخّ�س في الدنيا 

اختياره الممنوح له هذا تقع عليه في الآخرة وتمثل اأمامه هناك.

اأمران قلبيّان،  الإيمان والكفر، وهما  الآية تجعل الحرّية في  اإنّ  ثانياً: 

الإيمان  تحقّق  منه  يُراد  ل  البتدائي  الجهاد  اأنّ  �صابقاً  تقدّم  وقد 

�صاأناً  الحقيقي  الإي��م��ان  فيظلّ  الظاهري،  الإي��م��ان  بل  الحقيقي، 

الآية  اإياه  اأيّ تنافٍ بين المفهوم الذي تعطينا  اختيارياً، فلا يبقى 

الكريمة وبين مفهوم الجهاد البتدائي.

لكن يجاب عن هذا الكلام باأنّ التمييز الذي قلناه �صابقاً بين الروؤية 

الكلامية والروؤية الفقهية لمفهوم الجهاد البتدائي اإنّما ي�صحّ في الأمور 

بح�صب الواقع، ولهذا ذكرنا هذه التفرقة في مقام الحديث عن الأ�صول 

تدخل  عندما  اأمّا  الم�صوؤولية،  وتحمّل  العهدة  باب  في  العقلية  والقواعد 

الم�صاألة باب الظهورات اللفظية فلا بدّ من الرجوع اإلى العرف ليُرى ما 

اإن�صانٍ  تخيير  فهل  للاإن�صان؟  والإيمان  الكفر  م�صيئة  المراد من منح  هو 

التي  بين الموت والإ�صلام هو بنظر العرف مفهومٌ موافقٌ لهذه الم�صيئة 

اإن  الأمر  لهذا  تف�صيل  مزيد  و�صياأتي  ل؟  اأم  ال�صابقة  الآية  ن�سّ  يقدّمها 

�صاء الله تعالى.

ثالثاً: قد يُناق�س في دللة هذه الآية اأي�صاً بما ذكره عدد من المف�صّرين 

اأو  للطلب  لي�صت  فيها  الواردة  الأمر  �صيغة  باأنّ  القراآنيات،  وعلماء 

تعالى: {ٱ ٻ  تماماً مثل قوله  للتهديد،  واإنّما هي  للتخيير، 

، ومن ثمّ فلا معنى لربط الآية 
(1)

ٻٻ ٻپ پ پ}

(1)  النحل: 55.
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.
(1)

بالحرّيّة الدينية ومنح اختيار العقيدة

اإل اأنّ هذا الكلام غير �صحيح؛ بل هو فهم لل�صيغة نتيجة فهم م�صبَق 

التهديد  هو  فليوؤمن(  �صاء  )من  معنى  لكان  هذا  �صحّ  فلو  نف�صه،  للمعنى 

اأي�صاً، مع اأنّ �صحّة ذلك وا�صح، ولعلّ ما دفعهم اإلى هذا الأمر عدم تعقّلهم 

اإمكان اأن يخيّر الله النا�س في الكفر اأو يطلبه منهم فيجعله في م�صاف 

الإيمان، بما يوحي باأنّ الكفر فعلٌ جائز، تماماً كما هي خ�صال الكفارات 

وا�صحة في ترجيح  بل هي  تعني ذلك،  ل  الكريمة  الآية  اأنّ  المخيّرة، مع 

الإيمان من خلال المقطع اللاحق منها والمتحدّث عن النار، فهي تريد 

اأن تقول: اإذا اأردتم الإيمان فلكم اأن توؤمنوا ولن يكون لدينا مقابل اإيمانكم 

هذا اأيّ ردّ فعلٍ �صلبيّ، واإذا اأردتم الكفر فلكم ذلك اأي�صاً، ولن تجدوا في 

اأو  مبداأ عقدي  باأيّ  التخيير  ي�صرّ هذا  فلا  الأخ��روي،  الجزاء  اإل  مقابله 

كلامي، نعم لو كانت الآية ب�صدد الأمر بالكفر فقط اأو الترخي�س به ثمّ 

التوعّد بالنار، ل�صحّ ذلك تهديداً، كاأن تقول: اكفروا و�صترون ما ل تحبّون، 

مع اأنّ هذه الآية بالخ�صو�س لي�صت كذلك.

رابعاً: حاول العلامة الطباطبائي} اأن يجعل هذا المقطع {ڃ ڃ 

لهم:  قل  الآية:  فيكون معنى  القول،  ڃ...} خارجاً عن مقول 
)اإنّ الحقّ من ربّكم(، فمن �صاء منهم اأن يوؤمن بعد قولك ذلك له 

الآية في  ، فلا تكون 
(2)

اإيمانه ينفعنا ول كفره ي�صرّنا فليوؤمن، فلا 

�صياق اإعلان بيان قانوني بالتخيير ومنح الحرّيّة العقديّة.

ولكنّني ل اأعتقد اأنّ تغيير م�صاحة مقول القول موؤثّرة هنا في الدللة على 

مو�صوع البحث؛ ف�صواء كانت من مقول القول اأم ل، فاإنّه في نهاية المطاف 

قد حظينا بن�سّ قراآني يعلن التخيير، م�صافاً اإلى اأنّ الإيمان ل ينفع الباري 

الآية  اإنّما جاءت من العلامة نف�صه، ولي�س لها في  تعالى والكفر ل ي�صرّه، 

(1)  انظر مثلًا: الطو�صي، التبيان، م.�س، ج3، �س18؛ ج5، �س236؛ ج7، �س36؛ الطبر�صي، مجمع البيان، 

م.�س، ج6، �س338؛ النحّا�س، معاني القراآن، ج4، �س74؛ وال�صرخ�صي، اأ�صول الفقه، ج1، �س192-193؛ 

الرازي، التف�صير الكبير، م.�س، ج21، �س120.

(2)  الطباطبائي، الميزان في تف�صير القراآن، م.�س، ج13، �س304-303.
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ملع العدد

وجود حتى ندرجها فيها، فيكون معنى الآية -بعد الإخراج عن مقول القول-: 

وقل الحق من ربكم، فمن اأراد منهم بعد قولك هذا له اأن يوؤمن فله ذلك، 

ومن اأراد اأن يكفر فهو حرّ مختار، لكنّنا �صنواجهه بالعذاب يوم القيامة. 

پ    پ  پپ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  تعالى:{ٱ  قوله 

.
(1)

ڀڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺٺ ٿ ٿ ٿ  ٿ}
اإلى  الهداية وال�صلال راجعٌ  الأمر في  اأنّ  تقرّر  ال�صريفة  الآية  اإنّ هذه 

.
(2)

الإن�صان نف�صه، فتكون حاكيةً عن مفهوم الحرية الفكرية والدينية

وقد يناق�س، ب�صرف النظر عن الجملة الأخيرة من الآية الكريمة باأنّها 

ل تدلّ �صوى على عود نفع الهداية و�صرر ال�صلال على الإن�صان نف�صه، وهذا 

اأمر وا�صح �صحيح، �صواء كان هناك جهاد ابتدائي اأم لم يكن، فهي ل تقرّر 

مبداأ الم�صيئة بهذا المعنى، بل تقرّر مبداأ النفع وال�صرّ.

ومثل هذه الآية ما جاء في �صورة يون�س، في الآية المائة وثمانية، اإلى 

غيرها من الآيات التي طرحت في م�صاألة الحرّيّة في اختيار الدين.

ويبدو لي من اأكثر هذه الآيات اأنّها قد ل تنافي م�صاألة الجهاد البتدائي 

عدا الآية الأولى في الجملة، لكنّها ت�صكّل مدماكاً في هذا ال�صياق، خ�صو�صاً 

الدنيوي  الت�صريع  اأغلبها ممّا نزل في مكّة، حيث لم يكن  اأو  واأنّ جميعها 

بادياً في الن�سّ القراآني بو�صوح.

:Pج- الجهاد الابتدائي ونصوص وظيفة النبي
يُق�صد بهذه الن�صو�س تلك الآيات الدالّة على اأنّ وظيفة النبيP هي 

اأمّا الإلزام به وتحقيقه خارجاً فهو اأمر  الهداية والإبلاغ واإي�صال الحقّ، 

خارجٌ عن �صوؤونه ووظائفه.

{ۋ ۅ   ۅ ۉ ۉ ې ې  ې   ې  تعالى:  قوله 

(1)  الزمر: 41.

اآفتاب،  (2)  كديور، مح�صن، »اآزادي عقيده ومذهب در ا�صلام«)حريّة المعتقد والدين في الإ�صلام(، مجلة 

عدد23، �س59.
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.
(1)

ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو  ئۇ}
واأنّه  التذكير  �صوى   Pالنبي ترى من م�صوؤوليات  الآية هنا ل  اإنّ هذه 

ليدخل  �صوؤونهم  على  بمت�صلّط  ول  بديانته  ليلزمهم  عليهم  بم�صيطرٍ  لي�س 

الإيمان فيهم، ما يك�صف -ب�صهادة اأداة الح�صر- عن اأنّه لي�س من وظائف 

، فلو كان الجهاد البتدائي واجباً لما �صحّ �صياق مثل 
(2)

النبيP غير ذلك

هذه الآية ول�صانها، كما هو وا�صح.

لكن قد يلاحظ هنا اأولً: اإنّ هذه الآية مكية، فلعلّ المراد: حيث اإنّك 

ل�صت بم�صيطر عليهم ول تملك اإلزامهم ب�صيء؛ فلي�س اأمامك �صوى وظيفة 

 ,
(3)

التذكير والبيان دون اأن يوؤدّي ذلك اإلى افترا�س الن�ص� باآيات القتال

لفر�س كون الآية معلّقة منذ البداية على عدم ت�صلّطه عليهم -وهو اإخبار 

عليه،  القائم  مو�صوعه  في  تحوّل  لوجود  الحكم  تغيّر  فيكون  اإن�صاء-  ل 

التي  الآية  -بقرينة  فهو  الآية  في  الوارد  ال�صتثناء  واأمّا  الن�ص�.  لوجود  ل 

 .
(4)

لحقتها- منقطع ل مت�صل، كما �صرّحوا به

لكنّ هذا الحتمال لو ا�صتطاع اإرباك فهمنا لهذه الآية الكريمة، اإل اأنّه 

اأنّ الآيات الأخرى توؤكّد مفهوم عدم  �صوف يتلا�صى تدريجيّاً عندما نجد 

بع�صها  �صيما مع كون  ول  النبوي،  الم�صروع  اأ�صا�صاً في  بو�صفه  ال�صلطنة، 

مدنيّاً.

الآية  هذه  من  الحائري  كاظم  وال�صيد  الله  ف�صل  العلامة  فهم  ثانياً: 

من  الأم��ر  ه��ذا  واأنّ  وال��وج��دان،  العقل  على  التكوينية  ال�صيطرةَ 

�صيطرته  نفي  ب�صدد  الآي���ة  فتكون  الإل��ه��يّ��ة،  ال��ق��درة  ات  مخت�صّ

التكوينية على القلوب ل نفي ال�صلطنة الظاهرية التي تكون بالإكراه 

(1)  الغا�صية: الآيات 24-21.

 - كثير  ابن  دار  دم�صق؛   - الطيب  الكلم  دار  الإ�صلام، ط2،  في  الإن�صان  وهبة: حقوق  الزحيلي،  انظر:    (2)

ب�صر در  اإ�صلامي، �صمن كتاب »حقوق  ب�صر  اأيازي، محمد علي: مباني حقوق  1997م، �س174؛  بيروت، 

جهان امروز«، ط1، �صركت �صهامي انت�صار، 2004م، �س63.

(3)  انظر في دعوى الن�ص�: الطبر�صي، مجمع البيان، م.�س، ج10، �س728.

(4)  انظرعلى �صبيل المثال �: الطبر�صي، مجمع البيان، م.�س، ج10، �س725.
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ملع العدد

.
(1)

على اعتناق دين ما

ولكنّ هذا التف�صير واأمثاله للاآيات ربما يواجه م�صكلة البعد عن الفهم 

الطباطبائي}-  العلامة  �صيما  -ول  المف�صّرين  بع�س  ف��اإنّ  العرفي، 

ربط مجمل الآيات التي نذكرها في هذا البحث بالبُعد الوجداني والقلبي 

الباطني، معتبراً ذلك اأ�صا�صاً، مع اأنّ العرف ل يح�صر فهمه بهذه الطريقة 

المنبثقة من تحول التديّن اإلى فعل قلبي واإخراجه عن اأن يكون اندماجاً 

في الجتماع الديني، فاأنت تقول لزيد ذكّر بكراً بما يجب عليه فعله ولي�س 

مطلوباً منك اأكثر من هذا فاأنت ل تملك �صلطةً عليه ول �صيطرة، اأو تقول 

ذكّره بالدين ولي�س مطلوباً منك اأكثر من هذا فل�صت م�صلّطاً عليه، اإنّ هذا 

التركيب يفهم منه القهر والإكراه ل البعد الباطني فقط، علماً اأنّ ما يذكّر 

والت�صرّفات  ال�صلوك  ي�صمل  بل  العتقادات،  خ�صو�س  لي�س   Pّالنبي به 

والأخلاقيات اأي�صاً، ممّا يمكن اأن يكون له مبا�صرةً مدلول عملي ظاهري، 

 Pلتها تريد اأن تبيّن للنبي ولي�س من اأفعال القلوب فقط، فالآية في مح�صّ

اأنّ وظيفتك البيان، ولي�صت لك اأيّ �صلطة عليهم بحيث ت�صتطيع اإدخالهم 

في دينك، فاأولئك الذين يتولّون منهم اإنّما يكون التعاطي معهم عندي عبر 

العذاب الأكبر الذي ينتظرونه. 

{ڭ ڭ ڭ ۇۇ  ۆ ۆ  تعالى:  قوله  ال�صريفة،  الآي��ة  هذه  ومثل 

.
(2)

ۈ ۈۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ}(ق: 45)
مكية،  ال�صورة  فاإنّ  نف�صها؛  الم�صكلة  الآية  بهذه  ال�صتدلل  يواجه  وقد 

، فيكون المعنى: ذكّر يا 
(3)

ومعنى جبّار اأي مت�صلّط عليهم، وقيل: فظّ غليظ

محمد من ينتفع بتذكيرك، فلي�س عليك واأنت في مكّة مقهوراً غير مت�صلّط 

الموقف في  الحتمال- على  دالّةً -مع هذا  تكون  �صوى ذلك، فلا  عليهم 

(1)  الحائري، كاظم: المرجعيّة والقيادة، �س238؛ ف�صل الله، محمد ح�صين: من وحي القراآن، ج24، �س231-

.232

الفكر  لتنمية  الح�صارة  مركز  بيروت،  ط4،  الإ�صلام،  في  والحرّيّة  التعدّدية  ح�صن:  ال�صفار،  انظر:    (2)

الإ�صلامي، 2010م، �س67.

(3)  انظر: الطبر�صي، مجمع البيان، م.�س، ج9، �س227-226.
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غير الحال المكيّة، فهناك ق�صور في دللتها، اإل اإذا �صحّ ما قدّمناه اآنفاً.

 ,
(1)

قوله تعالى:{ک ک گ گ گگ ڳ ڳ ڳ  ڳ ڱ ڱ}

{ڃ ڃ چ  چ چچ ڇ ڇ ڇ ڇ  تعالى:  قوله  ومثله 

ک  ک   ڑ  ڑ  ژژ  ڈ  ڈ   ڎ  ڎ  ڌ  ڌ   ڍ    ڍ 
ں  ڱڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ    ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ  ک  ک 
ھ  ھ  ہہ  ہ  ہ  ۀ  ڻۀ  ڻ   ڻ  ڻ  ں 
ٱ ٻ   } ا�صمه:  تبارك  وقوله   ،

(2)

ھ  ھ ےے ۓ ۓ ڭ}
ٿ  ٺ  ٺٺ  ٺ  ڀ  ڀ   ڀ  ڀ  پ  پ  پ  ٻپ  ٻ  ٻ 
{ڌ  قائل:  من  ع��زّ  وقوله   ،

(3)

ٿٿ ٿ ٹ ٹ    ٹ ٹ  ڤ}
 ,

(4)

گ} ک        ک   ک    ک  ڑ  ژڑ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ      
{ٱ ٻ ٻ ٻ  ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ   �صبحانه:  وق��ول��ه 

ڤڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ              ٿٹ  ٿ  ٿ  ٿ   ٺ  ٺ  ٺ  ٺ     ڀ  ڀ 
{ڤ ڤ ڤ ڦ  تعالى:  وق��ول��ه   ،

(5)

ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ}
چ  چ   چ    ڃ  ڃ  ڃڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ       ڦ 
ڑ  ڑ   ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎڎ  ڌ      ڌ  ڍ  ڍ  ڇڇ  ڇ  ڇ  چ 

.
(6)

ک}
وهذه الآيات -المكيّة والمدنيّة- تقرّر المبداأ الوارد في �صورة الغا�صية، وهي 

اأنّه لي�س على الر�صول اإلّ البلاغ، واأنه اإزاء كفر النا�س ل يكلّف بما هو اأزيد، 

، فكيف يكون الجهاد البتدائي، 
(7)

واأنّه لي�س له اأن يحمل النا�س على الإيمان

ية كفر النا�س، من ت�صريعات ديانة هذا النبيP؟! المنطلق من خا�صّ

(1)  المائدة: 99.

(2)  اآل عمران: 20-19.

(3)  النور: 54.

(4)  العنكبوت: 18.

(5)  النحل: 35.

(6)  النمل: 92-91.

(7)  وافق ال�صي� الطو�صي} على تف�صير جملة: لي�س على الر�صول اإل البلاغ؛ بمعنى اأنّه لي�س عليه حملهم 

على الإيمان، فانظر له: التبيان، م.�س، ج8، �س195.
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ملع العدد

اإزاء   Pالنبي على  اآخر  اأمر  اأيّ  وجوب  تنفي  ال�صريفة  الآي��ات  فهذه 

كفر الطرف الآخر، ومنه الجهاد البتدائي بملاك الكفر؛ لكنّها ل تنفي 

�صرعيّته، واأمّا مقاتلة النبيP المعتدين اأو ا�صتلامه �صوؤون الدولة وقيامه 

اإ�صقاط ال�صلاة عن  بوظائف اأخرى فلي�س له علاقة بذلك، فهي ل تريد 

فيها  الح�صر  بل  فح�صب،  البلاغ  عليه  لتثبت  وال�صوم  والحجّ   Pالنبي

النبوية  عَوية  الدَّ و�صفته  الدين  اإب��لاغ  اإل��ى  بالن�صبة  اأي  ون�صبي؛  اإ�صافي 

والر�صوليّة لي�س عليه �صوى ذلك، فاإن لم يهتدِ الطرف الآخر فلا وظيفة 

لبيّنت،  واإل  المبلَّغ،  الطرف  اإزاء   Pالنبي كاهل  على  ملقاة  ذلك  غير 

اأما في الجهاد البتدائي فالمفرو�س بدايةً هو دعوة الطرف الآخر؛ فاإن 

للزم   Pالنبي وظائف  الت�صريع من  كان هذا  فلو  واإل وجب جهاده،  قبل 

�صلة  على  لأنّه  المجموعة؛  المدنية من هذه  الآيات  في  الأقلّ  على  بيانه، 

عَوية، من حيث ترتّبه على اإعرا�صهم عنها، في حين نجد اأنّ  بالوظيفة الدَّ

هذه الآيات جميعها ترتّبُ على اإعرا�صهم اإعلانَ ح�صر وظيفته بالجانب 

عَوي البياني، فلا تنا�صب بين المفاهيم. الدَّ

ی  ی  ی   ی  ئى  {ئى  تعالى:  قوله  اأي�صاً،  ال�صياق  هذا  وفي 

ٻ     ٻ  ٱ  بى   بم  بخ  بح  بج       ئي  ئمئى  ئح     ئج   
ٿ    ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ   پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ 

.
(1)

ٿ  ٿ}
اإذ  تعميماً؛  البياني  ل�صانها  في  اأنّ  اإلّ  مكيةً،  كونها  رغم  ال�صورة  فهذه 

اأنّه لي�س من  اأي  التب�صير والإنذار بغر�س الله تعالى من الر�صالة،  ربطت 

من  اإزاء  ذلك  غير  عليك  م�صوؤولية  ول  والتب�صير،  الإن��ذار  �صوى  وظائفك 

ول  البتدائي.  الجهاد  مفهوم  ينا�صب  ل  المفهوم  وهذا  دعوتك،  يرف�س 

اإلى كونه في  اإنّ ذلك راجع  يُقال:  القدرة حتى  الآية على عدم  تعليق في 

مكّة المكرّمة.

وكذلك ياأتي في هذا الم�صمار، قوله تعالى: {ڃ  ڃ ڃ چ 

(1)  الفرقان: 57-55.
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هذه  تركّز  اإذ   ،
(1)

چچ چ ڇ ڇ ڇ ڇ  ڍ ڍ ڌ}
الآية الكريمة على المفهوم المتقدّم عينه، وهو اأنّه على تقدير عدم طاعة 

الله ور�صوله لي�س على الر�صولP من وظيفة اإزاء اإعرا�س الطرف الآخر 

مفهوماً  البتدائي  الجهاد  كان  فلو  مدنية،  وال�صورة  المبين،  البلاغ  �صوى 

اإ�صلامياً للزم �صمّ هذه الم�صوؤولية تجاه ذلك.

لكنّنا لو راجعنا �صياق هذه الآية ال�صريفة وبالخ�صو�س بالنظر اإلى ما 

اإذا  واأنّهم  الم�صلمين  مع  تتحدّث  لوجدناها  اآي��ات،  من  لحقها  وما  �صبقها 

البلاغ. ويبدو لي  اإل   Pالر�صول اأمام  تولّوا عن طاعة الله ور�صوله فلي�س 

التولّي هنا هو  اأنّ  الآية مع �صياقها-  ن�صكّك في وحدة نزول هذه  -اإذا لم 

الإعرا�س عن طاعة الله ور�صولهP، فاإذا ق�صد المعنى ال�صامل دلّ على 

الرتداد، فتكون الآية معار�صةً لحكم المرتدّ المعروف في الفقه الإ�صلامي، 

بما   Pالر�صول وظائف  من  تكون  ل  العقوبات  اأنظمة  اإنّ  القول  لزم  واإل 

العقد  نتيجة  له  الثابتة  الولية  تفعيلها من وظائف  يكون  واإنّما  ر�صول،  هو 

الجتماعي والتوافق على النزول عند حكمه اأو غير ذلك، وبحثه يكون في 

الفقه ال�صيا�صي.

{ۋ ۅ ۅ ۉ  �صبحانه:  قوله  كذلك  نجد  ال�صدد،  هذا  وفي 

كانت  واإن   ،
(2)

ۉ ې ې  ې ې ى  ى      ئا ئا}
هذه الآية غير ظاهرة اإل في الح�صر الإ�صافي الذي نعلم حاله من المقطع 

الأخير؛ اأي عليك اأنت البلاغ فقط ولي�س عليك الح�صاب، فاإنّه علينا، فلا 

يكون لها دور في مو�صوعنا ما لم نعمّم الح�صاب لغير الح�صاب الأخروي.

ڻ  ڻ  ں    ڱں  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ   تعالى:{ڳ  قوله 

{ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ  ڄ  �صبحانه:  وقوله   ،
(3)

ڻڻ...}
ڇڇ  ڇ  ڇ  چ  چ    چچ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄڄ  ڄ 

(1)  المائدة: 92.

(2)  الرعد: 40.

(3)  ال�صورى: 48.
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ملع العدد

{ې ې ې  ا�صمه:  ت��ب��ارك  وق��ول��ه   ،
(1)

ڍ ڍ ڌ ڌ}
{ڦ ڦ ڄ ڄ  تعالى:  وقوله   ،

(2)

ى ىئا ئا ئە ئە ئو}
 ,

(3)

ڇ} ڇ  ڇ  ڇ  چچ  چ   چ  ڃڃ  ڃ   ڃ  ڄڄ 
{ڑ ڑ ک ک  ک کگ گ گ گ  ڳڳ ڳ ڳ   تعالى:  وقوله 

ہ  ہ  ۀہ  ۀ   ڻ  ڻ  ڻڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ 
قائل: {ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ  وقوله عز من   ،

(4)

ہ ھ}
ٿ  ٿ  ٺٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀڀ  پ    پ  پپ 
، وقوله �صبحانه: {ڍ ڍ  ڌ ڌ ڎ 

(5)

ٿ  ٿ}
.

(6)

ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ}
رُبِطت بالإر�صال عنت  لمّا  اأنّها  اإلّ  اأنّ بع�صها مكيّ،  وهذه الآيات رغم 

اأنّنا لم نر�صلك لكي تكون حفيظاً عليهم تحفظهم من اأن ي�صلّوا كما اأنّك 

، وهي دالّة 
(7)

ل�صت بموكلٍ بهم، فلي�س عليك اإلّ البلاغ، فلا تحزن لأمرهم

اأن ين�صجم  على هذا المبداأ في التعامل مع غير الم�صلمين، فكيف يمكن 

هذا المفهوم الذي تعطيه هذه الآية ال�صريفة مع ال�صورة الإجماليّة للجهاد 

فاإن  تقول:  ال�صورة  تلك  فاإنّ  الإ�صلامي؟!  الفقهي  الموروث  البتدائي في 

اأعر�صوا فقاتلهم واقتل من ل يوؤمن منهم، ما لم يكن من اأهل الكتاب، واإل 

فاأخ�صعه للجزية ونظام الذمّة.

وقد فهم العلامة الطباطبائي} من اآيات نفي كون النبيP موكلًا 

بالنا�س، اأنّها تريد اأن توكل اأمرهم اإلى الله �صبحانه والتخلية بينه وبينهم 

.
(8)

من حيث الم�صير، ل اأنّها تريد بيان حريّة المعتقد

لكنّني لم اأفهم عملية فكّ الرتباط بين مفهوم التخلية ومفهوم الحرّيّة 

(1)  يون�س: 108.

(2)  الأنعام: 66.

(3)  الأنعام: 104.

(4)  الأنعام: 107-106.

(5)  الزمر: 41.

(6)  ال�صورى: 6.

(7)  انظر في تف�صير: الطبر�صي، مجمع البيان، م.�س، ج9، �س54.

(8)  انظر: الطباطبائي، الميزان في تف�صير القراآن، م.�س، ج3، �س123.
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ملع العدد

الدينية، فاإذا كانت هذه الآيات تريد اأن تقول للنبيP: »اتركهم لي!« األ 

ي�صتبطن ذلك عرفاً اأن ل تمار�س القهر والعذاب والعقاب عليهم، واإل فما 

الذي كان يمكن اأن يفعله الر�صولP غير هذا؟ واإذا كانت تريد اأن تقول: 

اإنّ اأمرهم موكولٌ اإلى الله �صبحانه، فاإنّ هذا اأي�صاً -عندما ل يبيّن خ�صو�س 

النظر اإلى الجانب الأخ��روي في هذه الآي��ات- يفيد اأن لي�س المطلوب من 

النبيP غير البيان، واأنّ الإجراءات العملية المترتبة على كفرهم لي�صت 

من وظائف النبيP، فليترك هذا الأمر لله، فهو الذي يجري عليهم حكمه، 

فلماذا ل تكون هذه الآيات �صاهداً على مبداإٍ رئي�س هنا؟!

الآيات  بمجموعة  ال�صتدلل  يهدم  قد  احتمالٌ  النف�س  في  يبقى  نعم، 

التي عبّرت بالوكيل والحفيظ واأمثالهما، ل بكلّ اآيات هذه الطائفة الثالثة، 

فالحفيظ   ،Pالنبي عن  فعلهم  م�صوؤولية  اإ�صقاط  المراد  يكون  اأن  وهو 

والموكل باأمر يتحمّل م�صوؤولية هذا الأمر، فكاأنّ الآيات تريد اأن تقول: يا 

واأنت ل  الم�صوؤولية عن كاهلك،  به �صقطت  اإذا قمتَ بما كلّفناك  محمد، 

توكيل  نحو  على  بهم  موكلًا  فل�صت  وانحرافهم،  و�صعهم  م�صوؤولية  تتحمّل 

اإذا عر�س  اأو حفيظاً عليهم على النحو عينه، حتى  الوالد بولده ال�صغير 

له �صيء تحمّل الوالد تلك الم�صوؤولية، وتوجّه اللوم اإليه في اأنّه لم يحفظ 

ابنه، مع اأنّه في عهدته وتحت وكالته ونظره، اإنّ الق�صيّة هنا لي�صت كذلك، 

فعليك القيام بواجبك، وانحرافهم ل يوؤثّر عليك، فلا تحزن لأمرهم ول 

ي�صرّك �صلالهم وزيغهم، فنفي الوكالة والحفظ هنا تخفيفٌ من ال�صعور 

بالم�صوؤوليّة ل �صلبٌ لل�صلطنة عليهم قانونيّاً.

ومع هذا الحتمال، ت�صبح بع�س اآيات هذه المجموعة غير وافية بالدللة 

على المدّعى، ولعلّ هذا هو نظر من ناق�س فيها ومراده.

ومع هذا كلّه، فقد يُلاحظ على ال�صتدلل بهذه الآيات الكريمة برمّتها:

ة بالنبيP من حيث وظيفته الر�صالية، فما المانع من  اأولً: اإنّها خا�صّ

وجوب الجهاد البتدائي من حيث وظيفة الم�صلمين اأو وظيفته من 

غير ناحية تبليغ الر�صالة؟
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ملع العدد

اإر�صال  اأ�صل  ربط   - مدنيٌّ -وه��و  الآي��ات  هذه  بع�س  اإنّ  وال��ج��واب: 

النبيP بهذا الأمر، فاإذا كان الجهاد البتدائي من �صرائع دينه كان 

ينبغي ذكره. وبعبارة اأكثر دقةً: اإنّنا ل ن�صتدلّ هنا بمعار�صة حدّية بين 

هذه الآيات وبين ن�صو�س الجهاد، واإنّما نقارن المفاهيم ونقول: لو كان 

الآي��ات  هذه  كانت  لمّا  ال�صريعة  في  حا�صراً  البتدائي  الجهاد  مفهوم 

المتكرّرة دقيقةً في التعبير عن واقع الأمر.

الآيات  تن�ص�  البتدائي  الجهاد  اآيات  اإنّ  يُقال:  اأن  الممكن  من  ثانياً: 

المذكورة هنا بمجموعاتها، فلا يبقى معنى للتم�صّك بهذه الآيات.

باأنّ بع�س الآيات هنا لي�س قابلًا للن�ص� بح�صب �صيغته؛ لأنّه  ويجاب: 

لي�س من �صوؤون الت�صريع، فعندما يقول الله تعالى: اإنّه لم ير�صل هذا النبي 

�صوى لكذا وكذا، هل ي�صحّ القول: اإنّه غيّر راأيه واإرادته وق�صده من الإر�صال 

اإلى غر�س اآخر، فالق�صية ترجع اإلى الغاية التي و�صعها الله للر�صالة، ل 

اإلى بيان حكم �صرعي قابل للن�ص�.

ي�صاف اإلى ذلك اأنّ تكرّر مجموعة اآيات �صابقة في تاأكيد فكرةٍ ما، مع 

مجيء اآية واحدة ل نظر لها اإلى ما �صبق، ي�صعب معه قبول الن�ص� فيه؛ 

ن�ص�  اإلى  اأقرب  الجديد  الدليل  في  الدللي  الت�صرّف  اأنّ  العرف  يرى  اإذ 

جملة اآيات موؤكّدة لمفهوم واحد، علاوةً على اأنّ الآيات المدنية هنا ل نعلم 

�صبقها اأو لحوقها لآية الجزية التي جعلناها �صابقاً الآية الوحيدة الدالّة، 

وبذلك ل يوجد ما يوؤكّد الن�ص� حينئذٍ.

الآيات  من  المجموعة  هذه  ن�صو�س  اأغلب  تعطيه  ما  اأق�صى  اإنّ  ثالثاً: 

الكريمة هو نفي وجوب الجهاد البتدائي، ل نفي م�صروعيّته.

د- الجهاد الابتدائي ونصوص نفي الإكراه في الدين:
وردت في القراآن الكريم ن�صو�س تنفي الإكراه في الدين، وفد ف�صلناها 

ينفي  البياني  اإطارها  لأنّ  المتقدّمة؛  الدينية  الحرّيّة  ن�صو�س  عن  عمداً 

الإكراه على الإ�صلام، فيما الإطار البياني لتلك المجموعة يمنح الرخ�صة 
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في اإظهار غير الإ�صلام، والآيات هنا هي:

قوله تعالى - حاكياً على ل�صان نوح -: {ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې          ئې ئى ئى 

.
(1)

ئى ی ی   ی   ی ئج ئح ئم ئى ئي بج}
وهذه الآية مكية تتحدّث عن الحوار الذي جرى بين نوحQ وقومه، 

اآخرها- ق�صيةً عقلائيةً م�صتكنّةً  توؤكّد -با�صتفهامها الإنكاري في  وكاأنّها 

في الوعي الإن�صاني، وهي اأنلزمكم بما بان لي واتّ�صح مع اأنّكم كارهون له؛ 

اإنّ هذا اأمر غير منطقي.

وعليه، فتكون الآية تقريراً لمبداأ عدم الإكراه في الدين، اإذ ما داموا لم 

، فهي تقرّر 
(2)

يقتنعوا بالحقيقة، كيف يمكن اإلزامهم بها واإكراههم عليها؟!

مبداأ نفي الإكراه منذ اأقدم ال�صرائع، وهي �صريعة نوحQ، وت�صوقه على 

�صكل م�صمون را�ص� مفروغ منه، ما يوؤكّد قواعديّة هذا المفهوم وعقلائيّته.

{ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ  ڦڦ ڦ  تعالى:  قوله 

.
(3)

ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ}
ذلك  وت�صتتبع  الإلهية،  بالم�صيئة  والإي��م��ان  الهدى  تربط  الآي��ة  فهذه 

يكونوا  كي  النا�س  اإك��راه��ه  في   Pالنبي اإل��ى  موجّه  اإن��ك��اري  با�صتفهام 

موؤمنين، اأي اأنّ الله قادر على جعلهم موؤمنين لكنّه لم ي�صاأ، فكيف تُكرههم 

على  اإكراههم  تقبيح  النتيجة  فتكون  ؛ 
(4)

ق��ادر غير  واأن��ت  ذلك  على  اأنت 

(1)  هود: 28.

ج10,  م.�س،  الميزان،  الطباطبائي،  �س235؛  ج5،  م.�س،  البيان،  مجمع  الطبر�صي،  تف�صير:  في  انظر    (2)

�س204-207؛ ميبدي، دين واآزادى در تقابل يا تعامل، �صمن كتاب »رابطه دين واآزادى«، م.�س، �س143.

(3)  يون�س: 99.

الميزان، م.�س، ج10، �س126؛ ر�صا،  البيان، م.�س، ج5، �س206؛ الطباطبائي،  انظر: الطبر�صي، مجمع   (4)

محمد ر�صيد: تف�صير المنار، دار المعرفة، ج3، �س38؛ مطهّري، مجموعه اآثار)المجموعة الكاملة(، م.�س، 

ج20، �س237؛ الزحيلي، حقوق الإن�صان في الإ�صلام، م.�س، �س171, 174؛ ال�صفّار، التعدّدية والحرّيّة في 

الإ�صلام، م.�س، �س66؛ الح�صيني البه�صتي، اآزادى ارز�س بنيادين ا�صلام، �صمن كتاب »رابطه دين واآزادى«، 

م.�س، �س92-93؛ الهلالي، عماد: الردّة وحرّيّة العتقاد في القراآن الكريم، �صمن كتاب »العنف والحرّيّات 

الدينية«، ج1، �س152؛ ميبدي، دين واآزادى در تقابل يا تعامل، �صمن كتاب »رابطه دين واآزادى«، م.�س، 

اإ�صلامي،  ب�صر  اأيازي، مباني حقوق  المعا�صر، م.�س، ج6، �س227؛  الفقه  الجواهري، بحوث في  �س142؛ 

م.�س، �س62؛ وافي، علي عبد الواحد: حقوق الإن�صان في الإ�صلام، ط5، دار نه�صة م�صر، 1979م، �س220؛ 

اآرمين، مح�صن: دين واآزادى وواقعيتهاى اجتماعى وفرهنكى، �صمن كتاب »رابطه دين واآزادى«، �س23.
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ذلك، فلو كان الله يريد هدايتهم ولو بالقوّة لفعل ذلك ولمّا لم يفعل ذلك 

فلماذا تكرههم اأنت عليها؟! 

الإيمان  تحقيق  بهدف  الإك��راه  محاولت  تعتبر  الكريمة  الآية  هذه  اإنّ 

لفعله،  الله  اأراده  لو  المنطلق  فهذا  الإلهيّة،  لل�صنن  ومعار�صة  مرفو�صة 

بالجانب  الآية  هذه  وربط  تعالى؟!  الحقّ  يريده  ما  عك�س  ت�صلكون  فلماذا 

.
(1)

التكويني الباطني، كما فعل بع�س المف�صّرين، �صبق اأن تحدّثنا عنه

اآيات نفي الإكراه، عنيت قولَه تعالى: {ی ئج   ئح ئمئى  اأبرز  - وهي 

تى   تم  تخ  تح  تج  بي  بمبى  بخ  بح    بج  ئي 
.

(2)

تي ثج ثم ثى ثي جحجم حج حم خج}
وتو�صيح ال�صتدلل بهذه الآية الكريمة، اأنّها ا�صتئناف بياني بعد تقرير 

الحقّ والوحدانية واأ�صول العقيدة الإلهيّة في اآية الكر�صي، وهي توؤ�صّ�س حكماً 

لنفي الإكراه في الدين؛ بمعنى الحمل عليه بجعله ذا كراهية بما يكون عبر 

التخويف بما هو اأ�صدّ كراهية منه، فالدين ل اإكراه فيه ول �صبيل له اإليه، 

فتكون بمثابة القاعدة العامّة التي ل يُخرج عنها اإل بدليل، فالآية تحتمل 

وبمقت�صى  والإك��راه،  الدين  بين  التناغم  تقرّر عدم  لكنّها  والنهي،  النفي 

.
(3)

اإطلاقها ل تخت�سّ بديانة الإ�صلام، بل ت�صمل مطلق الديانات اأي�صاً

(1)  انظر: ف�صل الله، من وحي القراآن، ج11، �س369.

البقرة: 256.  (2)

(3)  انظر: ر�صا، تف�صير المنار، م.�س، ج3، �س36-37؛ ابن عا�صور، التحرير والتنوير، ج2، �س499-502؛ 

في  والحرّيّة  التعدّدية  ال�صفار،  �س236؛  ج20،  م.�س،  الكاملة(،  اآثار)المجموعة  مجموعه  مطهّري، 

الإ�صلام، م.�س، �س19, 63؛ الح�صيني البه�صتي، اآزادى ارز�س بنيادين ا�صلام، م.�س، �س87؛ الزحيلي، 

حقوق الإن�صان في الإ�صلام، م.�س، �س171- 172؛ الخامنئي، محمّد: اآزادي هاي فردي در اإ�صلام، �صمن 

العلامة  لراأي  يميل  اأنّه  �س248،  في  منه  ظهر  )واإن  �س76-75  ا�صلام«،  ديدكاه  از  ب�صر  »حقوق  كتاب 

الطباطبائي الآتي(؛ الهلالي، الردّة وحرية العتقاد في القراآن الكريم، م.�س، 1: 148151؛ �صالحي نجف 

اآرمين،  �س291-293؛  ج3،  القراآن،  ظلال  في  قطب،  �صيد  �س16؛  ا�صلام،  در  جهاد  الله:  نعمة  اآبادي، 

الإن�صان  حقوق  الواحد:  عبد  علي  وافي،  �س22؛  م.�س،  وفرهنكى،  اجتماعى  وواقعيتهاى  واآزادى  دين 

الفقه  في  بحوث  الجواهري،  �س62؛  م.�س،  اإ�صلامي،  ب�صر  حقوق  مباني  اأيازي،  �س220؛  الإ�صلام،  في 

اأبو الف�صل: اآزادي عقيده وجهاد ابتدائي، �صمن كتاب  المعا�صر، م.�س، ج6ن �س227, 249؛ مو�صويان، 

اأحمد  المللي حقوق ب�صر وكفتكوى تمدنها، �س298, 306, 2001م؛ نجم،  مجموعه مقالت هماي�س بين 

حافظ: حقوق الإن�صان بين القراآن والإعلان، دار الفكر العربي، �س124؛ اآيتى، حميد: اآزادى عقيده وبيان، 

القراآن، م.�س، ج5، �س46-48؛  1994م، �س29؛ ف�صل الله، من وحي  انت�صارات فردو�صي،  اإيران،  ط1، 

المنهاج، م.�س، عدد11، �س270- ال�صخ�صيّة، مجلّة  الحرّيّات  الدين، محمّد مهدي: حوار حول  �صم�س 

271؛ ميبدي، دين واآزادى در تقابل يا تعامل، م.�س، �س142-141.
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ملع العدد

من  رج��لٍ  في  نزلت  اأنّها  ذكر  ال�صريفة  الآي��ة  هذه  ن�زول  اأ�صباب  وفي 

من  غيرها  اإلى  الإ�صلام،  على  يُكرِهُه  كان  اأ�صود،  غلام  له  كان  الأن�صار 

النزول  اأ�صباب   وق�ص�س 
(1)

تقريباً الم�صمون عينه  في  الواردة  الق�ص�س 

تدعم رف�س الإكراه بال�صكل الذي ف�صّرناه.

وقد تعدّدت وجهات النظر في هذه الآية الكريمة، وذلك كما يلي:

اأولً: لحظ العلامة الطباطبائي} وغيره على ال�صتدلل بهذه الآية 

فتكون  للنهي  اأو  خبريةً،  الجملة  فتكون  للنفي  جاءت  اإمّا  اأنّها  هنا 

�صبيل  ل  اأنّه  عن  الإخبار  معناها  كان  خبريةً  كانت  فاإذا  اإن�صائيةً، 

للاإكراه على الدين؛ لأنّ الدين من اأفعال القلوب، واأفعالها ل معنى 

للاإكراه عليها، فاإمّا تتحقّق مقدّماتها اأو ل تتحقّق، فلا يكون للاآية 

الحكم،  لهذا  اإذ ل متعلّق  الإك��راه،  علاقة بحكم �صرعي هو حرمة 

اإن�صائيةً فيكون  اإذا كانت  حيث ل اإكراه خارجاً يمكن تحقّقه، واأمّا 

اأنّه يناق�س حقيقةً تكوينية،  اأ�صا�س  معناها النهي عن الإكراه على 

اإليه، وعليه  اأ�صرنا  لما  الدين؛  وهي عدم وجود منفذ للاإكراه على 

فالمرجع اإلى هذه الحقيقة التكوينية.

ووفقاً لذلك، ل ينافي دليل الجهاد هذه الآيةَ الكريمة؛ لأنّه ل يُكره على 

الدين؛ لعدم اإمكانه، واإنما يوفّر الأر�صية لنت�صار الدين وميل النا�س اإليه، 

.
(2)

على اأ�صا�س اأنّه ل و�صيلة لذلك اآنذاك من دونه

التالية:  الآية  لبدّ من ملاحظة جزء  ال�صريفة،  الآية  نحلّل هذه  ولكي 

 
(3)

{ئي بج بح   بخ بمبى} فهذا المقطع - كما ين�سّ عليه المف�صّرون

(1)  انظر: الطبري، ابن جرير: جامع البيان، ج3، �س23-26؛ الطبر�صي، مجمع البيان، م.�س، ج2، �س630-

631؛ الطباطبائي، الميزان، م.�س، ج2، �س347-346.

(2)  انظر: الراوندي، قطب الدين: فقه القراآن، ج1، �س344؛ الطباطبائي، الميزان، م.�س، ج2، �س342-

محمد  الطهراني،  �س364؛  الكاملة19(،  القراآنية)المجموعة  المدر�صة  باقر:  محمد  ال�صدر،  343؛ 

ح�صين: ولية الفقيه في حكومة الإ�صلام، ج4، �س205-209؛ جوادي اآملي، عبد الله: فل�صفه حقوق ب�صر، 

ط2، اإيران، ن�صر مركز اإ�صراء، 1998م، �س261.

(3)  انظر على �صبيل المثال: ابن عا�صور، التحرير والتنوير، ج2، �س501؛ الطباطبائي، الميزان، م.�س، ج2, 

�س344-343.
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ملع العدد

الفعل  اإك��راه في  اإنّه ل  اأن نقول:  اإما  الآي��ة، وهنا  التعليل ل�صدر  - بمثابة 

القلبي على نحو الجملة الخبرية؛ لأنّ الر�صد والغي قد بانا، اأو نقول: اإنّه 

ل يجوز الإكراه الظاهري؛ لأنّ الر�صد والغيّ قد بانا، والأن�صب - بح�صب 

�صياق التعليل - هو الثاني؛ لأنّ ا�صتبانة الحقّ والباطل لي�صت علّةً ول موؤثّراً 

في نفي الإكراه في القلبيّات، ف�صواء ظهر اأم خفي ل مجال لهذا الإكراه، 

لعدم اإمكان تحقّق المعلول � وهو العتقاد � دون تحقّق علّته وهي مقدّماته 

الفكرية، اإذاً فهذا لي�س تعليلًا، فلماذا ذكرته الآية؟!

اأمّا على تقدير الإن�صاء غير الراجع اإلى هذه الق�صية الخبرية التكوينية، 

فالمعنى ربما يكون وا�صحاً اأكثر، اإذ ي�صير المعنى: ل تجبروا اأحداً اإجباراً 

ظاهرياً على اعتناق الدين؛ لأنّ الحقّ والباطل �صارا وا�صحين جداً، فليوكل 

اإذ  تجاههما؛  م�صوؤولياته  ويتحمّل  يختارهما  نف�صه كي  الإن�صان  اإلى  الأمر 

لو كان الحقّ والباطل غير باديين لم يكن يمكن تحميل الإن�صان م�صوؤولية 

لأحد  تحميله  يجعل  ما  حينئذٍ،  الأم���ور  ي��رى  لن  لأنّ��ه  بينهما؛  الختيار 

راً فيه الإكراه  الطرفين �� حيث لن يُقدم بنف�صه عن وعي وب�صيرة �� مُتَ�صوَّ

والتوجيه القهري تماماً كحال الطفل غير المدرك للاأمور، فهذا المعنى 

الثاني اأقرب اإلى تناغم �صدر الآية وذيلها، هذا م�صافاً اإلى اأنّه ما الفائدة 

في اإخبار الله تعالى لنا اأنّ اأفعال القلوب ل معنى للاإكراه فيها على نحو 

الجملة الخبرية، وماذا تريد الآية اأن تو�صل اإلينا عبر هذه الجملة الخبرية 

على هذا التقدير؟

قد يقال: اإنّ الآية ل يمكن اأن تنهى عن اأمرٍ ل يمكن تحقّقه، فاإذا كان 

الدين من اأفعال القلوب ول يمكن الإكراه فيها، فلماذا تنهى الآية عن هذا 

الإكراه؟ فهذا اأ�صبه �صيء بالنهي عن الجمع بين النقي�صين.

والجواب: اإنّ هذا الكلام قد يرد على راأي العلامة الطباطبائي}, 

العرفي  والفهم  هنا،  المرجع  هو  العرف  اأنّ  اإل��ى  �صابقاً  األمحنا  لكنّنا 

اأنّ الإكراه الظاهري على الإ�صلام الظاهري ممّا ي�صدق  والعقلائي يرى 

عليه اأنّه اإكراه في الدين، ولهذا لمّا ذكروا �صاأن ن�زول الآية تعرّ�صوا لأمثلة ل 
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علاقة لها باأفعال القلوب، ما يك�صف عن اأنّهم ا�صت�صاغوا تو�صيف ذلك باأنّه 

اإكراه ولم ياأنفوا منه، حتى لو كانت الرواية في اأ�صلها غير ثابتة، و�صاهد 

ذلك ما تراه من نف�صك ووجدانك لو خيّر اإن�صان بين الموت والإ�صلام، األ 

يقول العرف، واأل نرى في وجداننا: اأنّه اأكره على الإ�صلام؟ فمعنى الآية 

ظاهري، واإن كان الفعل القلبي ل معنى للاإكراه فيه فل�صفياً.

اأنّ ال�صيد كاظم الحائري اأقرّ باأنّ البقاء مع اآية نفي الإكراه  واللافت 

لوحدها يفيد نفي الإكراه الظاهري فيتمّ ال�صتدلل بها، لكنّ ال�صبب في 

اآيات الجهاد،  العدول عن ذلك هو �صرورات الجمع والتوفيق بينها وبين 

فنلتزم بحملها على نفي الإكراه الباطني، مقرّاً باأنّ مجموعات الآيات كلّها 

.
(1)

تدلّ بالطريقة نف�صها

�صورة  واآي��ات  الجزية  واآية  القتال  باآيات  من�صوخة  الآية  هذه  اإنّ  ثانياً: 

.
(2)

براءة واأمثالها، فلا معنى للا�صتناد اإليها هنا

اأنّ هذا الفريق من العلماء قد فهم  والجواب: بعد �صرف النظر عن 

الطباطبائي},  العلامة  فهمه  ما  ل  فهمناه،  ما  الإك��راه  نفي  اآي��ة  من 

ولهذا ا�صطرّ لفترا�س الن�ص� �: اإنّ هذه الآية محكمة، اإذ ل معنى لن�صخها، 

وذلك - كما يقول العلامة الطباطبائي} - لأنها معلّلة، وهذا التعليل ل 

يمكن القول بن�صخه، اإذ الحقّ والباطل قد بانا، فهل ين�ص� ذلك باأنّهما لم 

يتبيّنا بظهور الإ�صلام، فالنا�ص� ما لم ين�ص� علّة المن�صوخ ل يمكنه ن�ص� 

.
(3)

حكمه

اأي�صاً، ول  اأنّ هذه الآية مدنية وتلك الآيات مدنية  اإلى ذلك،  وي�صاف 

يدّعى  والمتاأخّر حتى  المتقدّم منهما  للتاأكّد من  �صبيل حا�صم  لنا  يتوافر 

ول�صان  نزل،  ما  اآخر  في  ب��راءة  �صورة  بنزول  قيل  واإن  به،  ويجزم  الن�ص� 

هذه الآية اأبعد عن الن�ص� من اآيات الجزية و.. هذا م�صافاً اإلى عدم دللة 

(1)  الحائري، كاظم، المرجعيّة والقيادة، �س240-238.

نوا�ص�  القيم:  ابن  الجوزي،  والمن�صوخ، �س30؛  النا�ص�  ابن حزم:  الأندل�صي،  المثال:  �صبيل  على  انظر    (2)

القراآن، �س93.

(3)  الطباطبائي، الميزان، م.�س، ج2، �س344-343.



15 ال�������������ص������ن������ة 

25 ال�����������ع���������������دد 

م  2012 رب����ي����ع 

274

-
ة 

ي
ع

و
ر

ص
�
م

لا
ل
ت ا

ا
ه

ا
ج

تّ
ي ا

ف
س 

�
ا
ق

ن
 -

لله
بّ ا

ح
ر 

د
ي
ح

 �
ي
ص
�
ل
ا

ملع العدد

تلك الآيات � غير اآية الجزية � على الإكراه والجهاد البتدائي كما مرّ حتى 

نفتر�س الن�ص�، و�صياأتي الحديث عن اآية الجزية اأي�صاً اإن �صاء الله تعالى.

ة  ثالثاً: ذهب بع�س المف�صّرين اإلى اأنّ اآية نفي الإكراه في الدين خا�صّ

ة بالم�صركين  بغير الم�صركين فيما �صائر اآيات القتال والجهاد خا�صّ

تنافٍ  اأيّ  يوجد  ل  وبهذا   ،
(1)

الكتاب اأهل  من  الجزية  يوؤدّ  لم  ومن 

في  الفقهاء  بين  ال�صائدة  الفقهيّة  والنتائج  هنا  الآية  بين م�صمون 

التعامل مع الم�صرك وغيره.

اإل اأنّ هذا الكلام ل �صاهد له، فاإنّ بيان اآية نفي الإكراه ل حديث فيه 

عن المتعلّق والمكرَه اأ�صا�صاً، واإنّما هو ب�صدد الحديث عن اأ�صل الظاهرة 

مت�صاوية  والغي  الر�صد  بيان  عن  تتحدّث  التي  اللاحقة  والجملة  بعينها، 

فهذا  وغيره،  الكتابي  بين  فرق  بلا  الم�صلم،  غير  اأ�صناف  لكلّ  الن�صبة 

التف�صير فيه �صربٌ من التاأوّل والتحكّم الذي ل دليل عليه، بل المفتر�س 

اآيات القتال وفر�س الإكراه؛  اآية نفي الإكراه على  اأن تقدّم  - قواعديّاً - 

لأنّ هذه ذات دللة �صريحة ون�صيّة، وتلك اإنّما جاءت بالإطلاق ل غير، 

ما لم يدّع الن�ص� الذي علّقنا عليه.

� في �صياق رف�صه الن�ص� والتخ�صي�س  رابعاً: ذكر ال�صيد الخوئي} 

اأحدهما  ياأتي بمعنيين:  اللغة  اأنّ الكره في   � في هذه الآية الكريمة 

على  الآي��ة  تدلّ  ولكي  الختيار،  قابل  ما  وثانيهما  الر�صا،  قابل  ما 

بدّ من  ل  الجهاد  اآيات  يعار�س  الذي  ال�صائد  بالمعنى  الإكراه  نفي 

تف�صيرها بما قابل معنى الر�صا، وهو تف�صير غير مقبول؛ لأنّه تف�صير 

باأحد المعنيين الم�صتركين دون قرينة مرجّحة، كما اأنّه لو �صحّ لكان 

اأنّ وجوده يقيني كاإكراه  اإكراه، مع  الإ�صلام  اأنّه ل يوجد في  معناه 

.
(2)

ال�صارق على ترك ال�صرقة، واإكراه الزوجة على اإطاعة زوجها

ت��ارةً  هي  الخوئي}  ال�صيد  منها  انطلق  التي  الخلفية  اأنّ  ويبدو 

(1)  انظرعلى �صبيل المثال �: الطبري، جامع البيان، م.�س، ج3، �س26-25.

(2)  الخوئي، اأبو القا�صم: البيان في تف�صير القراآن، �س308-307.
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ربط  فلزم  فيه،  الخ��ت��ي��ار  ل�صلب  معنى  ل  قلبي  اأم��ر  ال��دي��ن  اأنّ  خلفية 

نفي  باأنّ  العتقاد  اأو  الختيار،  قابل  بما  ل  الر�صا  قابل  بما  الإكراه عنده 

اإكراهي،  حكم  اأيّ  فيه  لي�س  الإ�صلامي  الدين  اأنّ  معناه  الآية  في  الإك��راه 

هنا  من  الإ�صلامي،  بالدين  التديّن  على  اإك��راه  ل  اأنّ��ه  هو  المعنى  اأنّ  ل 

اأنّ فر�س الإ�صلام على  يمكن اأن نلاحظ على كلام ال�صيد الخوئي}، 

هو  ذلك  على  وال�صاهد  عرفاً،  الدين  على  اإكراهاً  يعدّ  قُتل  واإل  الم�صرك 

المقطع الأخير من الآية الكريمة الذي رَبَطَنا بالجانب العقدي، باعتباره 

وهذا  الوثقى،  بالعروة  م�صتم�صكاً  بالطاغوت  ويكفر  بالله  يوؤمن  من  كلَّ 

الم�صاديق،  من  لم�صداق  بيان  مجرّد  يجعل  اأن  يمكن  كان  واإن  المقطع 

اأنّه  اإل  والفرعي،  العقدي  الجانبين  مجموع  مقابل  العقدي  الجانب  وهو 

اً متّ�صلًا يحتمل اأن يكون قرينة على اخت�صا�س  يمكن اأي�صاً اأن ي�صكّل ن�صّ

وفقاً  فيها  بالإطلاق  التم�صّك  اإمكانية  عن  فيمنع  العقدي،  بالجانب  الآية 

الخوئي} من  ال�صيد  ما ذكره  ي�صحّ  ل  ثمّ  ومن  الفقه،  اأ�صول  لقواعد 

بالآية،  مربوطة  غير  لأنّها  والعلائقيّة؛  القانونية  الق�صايا  في  الإكراهات 

� هو الإكراه على الدين،  � لو تنزلنا  فيكون القدر المتيقن من دللة الآية 

ل الإكراه بو�صفه قانوناً يعمل به في مكان ما من منظومة قوانين الدين.

وما يدلّنا اأكثر هو اأنّ الإكراه ال�صامل للفروع ل يمكن نفيه في الإ�صلام 

مطلقاً حتى لو ف�صّرناه بالمعنى الذي يقابل الختيار ل الر�صا، فاإنّ ال�صلطة 

اختيارهم  الأف��راد  �صلب  في  الحقّ  الإ�صلام  في  لها  والإجرائيّة  القانونية 

الأموال  كم�صادرة  اإلجائيّاً،  قهريّاً  اإجباراً  الأم��ور  بع�س  على  باإجبارهم 

لت�صليمها للغير وفقاً للاأحكام الق�صائيّة، فماذا يفعل ال�صيد الخوئي} 

في هذه الحال؟

التنافي  رفع  واآخ��رون  قطب  و�صيد  عبده  محمد  ال�صي�  حاول  خام�ساً: 

بين اآيات الجهاد واآية نفي الإكراه في الدين، باأنّ الثانية مو�صوعها 

والعوائق  العقديّة  الحرّيّة  تحقيق  مو�صوعها  الأولى  فيما  الأف��راد، 
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.
(1)

التي تقف اأمام الدعوة الإ�صلاميّة وحرّيّتها

وهذه هي نظريّة ربط الجهاد البتدائي بمفهوم حرّيّة الدعوة وت�صهيلها، 

محاولة  هو  واإنّما  الن�صو�س،  في  له  م�صتند  ل  ربط  باأنّه  م��راراً  قلنا  وقد 

.
(2)

عقلانيّة اختارها بع�س العلماء موؤخّراً

اآية نفي الإك��راه في الدين ل بدّ من  اأنّ  اإلى  ذهب ابن عا�صور  �ساد�ساً: 

اعتبارها نا�صخةً لآيات القتال على الدين؛ لأنّ مفهومها ل ين�صجم 

عمر  ابن  حديث  مثل  في  الموجودة  البتدائي  الجهاد  �صريعة  مع 

اآيات  فاأحدها  اأن��واع:  ثلاثة  على  القتال  اآي��ات  اأنّ  وذلك  الم�صهور، 

القتال الدفاعي، وهذه ل تنافي اآية نفي الإكراه؛ لأنّ القتال الدفاعي 

لي�س اإكراهاً على الدين. وثانيها اآيات الأمر بقتال الم�صركين مطلقاً 

هي  الغاية  لتكون  الجزية  باآية  تقييدها  يمكن  وه��ذه  غاية،  دون 

اأي�صاً  تنافي  بالإ�صلام، فلا  التديّن  الم�صلمين ل  ل�صلطان  الخ�صوع 

اآية نفي الإك��راه. وثالثها ما كانت له غاية هي كون الدين كلّه لله، 

وهذه تعار�س اآية نفي الإكراه، فتُن�ص� بكلّ من اآية الجزية واآية نفي 

الإكراه، وتكون النتيجة اأنّه قد �صرّع الإكراه على الدين ل�صنوات في 

المدينة المنوّرة، ثم نُ�ص� واألغي بهذه الآية، وبقي الجهاد البتدائي 

الذي غايته الخ�صوع للم�صلمين بدفع الجزية لهم، وهذا الراأي يقف 

(1)  انظر: ر�صا، تف�صير المنار، م.�س، ج3، �س39؛ �صيد قطب، في ظلال القراآن، م.�س، ج3، �س295-293.

(2)  انظرعلى �صبيل المثال �: �صيد �صابق، عنا�صر القوة في الإ�صلام، بيروت، ن�صر دار الكتاب العربي، 1986م، 

�س210-211. وله كلام في الفتنة عن الدين، �س222؛ دروزة، محمد عزة: الجهاد في �صبيل الله، �س48؛ 

�صلبي، اأحمد : الجهاد والنظم الع�صكرية في التفكير الإ�صلامي، ط3، م�صر، ن�صر مكتبة النه�صة، 1982, 

�س58-62؛ مطهري، الجهاد وحالته الم�صروعة في القراآن، ترجمة ناظم �صيرواني، طهران، ن�صر منظمة 

الإعلام الإ�صلامي، ق�صم العلاقات الدولية، 1404ه�.ق، �س7, 21, 31-38, 42-44؛ محمود، علي عبد 

الحليم: ركن الجهاد اأو الركن الذي ل تحيا الأمة اإل به، ط1، �صوريا، ن�صر دار التوزيع والن�صر الإ�صلامي، 

1414هـ.ق,  تفكر،  ن�صر  اإيران،  ط1،  الجهاد،  اأحكام  في  المعاد  زاد  �صادق:  خلخالي،  �س71؛  1995م، 

�س35-37؛ الدق�س، كامل �صلامة: اآيات الجهاد في القراآن الكريم، �س81-90؛ الزحيلي، حقوق الإن�صان 

في الإ�صلام، �س171، وله اأي�صاً: اآثار الحرب في الفقه الإ�صلامي، �س90-94؛ 125؛ واإن كان في بع�س 

عباراته بع�س الغمو�س في تحديد موقفه؛ الطباطبائي، الميزان في تف�صير القراآن، م.�س، ج2، �س64-

المنزل، ج2، �س26-29؛ ج5,  الأمثل في تف�صير كتاب الله  ال�صيرازي، نا�صر مكارم:  69؛ ج4، �س164؛ 

�س426؛ ال�صدر، محمد: ما وراء الفقه، ج2، �س373-374؛ ...
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.
(1)

على النقي�س من الأقوال الم�صهورة بين المف�صّرين

تاريخياً، ول  اإثباتها  ابن عا�صور ي�صعب  قدّمها  التي  المحاولة  وهذه 

الن�ص�  اإثبات  يكون  ثم  براءة، ومن  �صورة  نزول  تاأخّر  ا�صتهار  بعد  �صيما 

اأن يدّعي تقدّم  اأي�صاً، حيث يمكن للطرف الآخر  بهذه الطريقة ع�صيراً 

ن�صخها  ثمّ  البتدائي،  الجهاد  اآيات  مجموع  على  الإك��راه  نفي  اآية  نزول 

من قبل تلك الآيات، ثم ح�صول ن�ص� داخل تلك الآيات بين اآية الجزية 

وغيرها، على الطريقة التي عر�صها ابن عا�صور نف�صه، وهذا ما ي�صطرّه 

بتبيّن  تعليلها  خلال  من  ولو  الإك��راه،  نفي  اآية  ن�ص�  اإمكان  عدم  لإثبات 

� اقترب من  � كما هو ال�صحيح  الر�صد والغيّ كما تقدّم، فاإذا فعل ذلك 

ت�صويب الجمع.

وبالن�صبة لنا، فحيث لم نجد دللة في اآيات القراآن الكريم على الجهاد 

البتدائي غير اآية الجزية � على كلام كان لنا فيها � فاإنّ نظرية الن�ص� بهذه 

الطريقة لن نحتاج اإليها من الأ�صا�س، و�صياأتي حلّ التعار�س بين الن�صو�س 

القراآنية اإن �صاء الله.

فهم  البع�ص  »ي�سي ء  اأنّه  ال�صدر}  باقر  ال�صيد محمد  �سابعاً: ذكر 

ال��ق��راآن ال��ك��ري��م ف��ي ه��ذه الآي����ة: »ل اإك����راه  ف��ي ال��دي��ن ق��د تبيّن 

التديّن  حرّيّة  للاإن�صان  كفل  القراآن  اأنّ  فيظنّ  الغي«،  من  الرّ�سد 

وعدمه، ومنع من الإكراه عليه اأخذاً بمبداأ الحرّيّة ال�صخ�صية الذي 

توؤمن به الح�صارات الحديثة. ولكنّ هذا خطاأ؛ لأنّ الإ�صلام الذي 

ل  التوحيد  اأ�صا�س  على  الأ�صنام  عبودية  الإن�صان من  لتحرير  جاء 

يمكن اأن ياأذن للاإن�صان بالتنازل عن اأ�صا�س حرّيّته والنغما�س في 

عبوديّات الأر�س واأ�صنامها، كما اأنّ الإ�صلام ل يعتبر عقيدة التوحيد 

م�صاألة �صلوك �صخ�صيّ خا�سّ كما ترى الح�صارات الغربية، بل هي 

القاعدة الأ�صا�س لكيانه الح�صاري كلّه، فكما ل يمكن للديمقراطية 

(1)  ابن عا�صور، التحرير والتنوير، م.�س، ج2، �س501-499.
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ملع العدد

الغربية مهما اآمنت بالحرّيّة ال�صخ�صية اأن ت�صمح للاأفراد بمناوءة 

ل  كذلك  دكتاتورية،  فا�ص�صتية  اأفكار  وتبنّي  نف�صها،  الحرّيّة  فكرة 

يمكن للاإ�صلام اأن يقرّ اأيّ تمرّد على قاعدته الرئي�صة. واإنّما يهدف 

القراآن الكريم حين ينفي الإكراه في الدين، اإلى اأنّ الر�صد قد تبيّن 

اإك��راه ما دام  اإلى  ال�صلال، فلا حاجة  تميّز عن  والحقّ  الغي،  من 

لئحاً  والنور  الظلام  بين  والفرق  قائمة،  والحجّة  وا�صحاً،  المنار 

.
(1)

لكلّ اأحد...«

ويمكننا التعليق هنا:

ووافقه  ال�صدر}،  ال�صيد  بها  قام  التي  الحاجة  اإ�صافة فكرة  اإنّ   -

الآي��ة؛  عنها  تحكي  ل  اإ�صافة  هي   ،
(2)

المعا�صرين الفقهاء  بع�س  عليها 

فاإذا كانت الآية تنفي الإكراه في الدين؛ لأنّ الحقّ قد بان، واأنّه ل حاجة 

البتدائي  الجهاد  ظاهرة  ال�صدر}  ال�صيد  يف�صّر  فكيف  الإك��راه،  اإلى 

والتخيير بين القتل والإ�صلام؟ فاإذا لم تعد هناك حاجة للاإكراه، فلماذا 

يريد  ل  من  حقّ  في  القتلُ  و�صُنَّ  الطريقة  بهذه  البتدائي  الجهاد  �صرّع 

الإ�صلام اإذاً؟! بل لقد جعله الفقهاء من الواجبات، وبع�صهم فر�صه مرّة 

بهذه  البتدائي  الجهاد  فت�صريع  الم�صلمين،  قدرة  مع  الأقلّ  على  عام  كلّ 

الطريقة معناه اأنّ هناك حاجة للاإكراه تفر�س ت�صريعه والحكم بوجوبه، 

فكيف يف�صّر ال�صيد ال�صدر} الآية بانتفاء الحاجة المذكورة؟

اأ�صا�س الإ�صلام  اإنّ نفي الإكراه واإثبات الحرّيّة ال�صخ�صيّة ل ينافي   -

الترخي�س  في  لي�س  هنا  النقا�س  لأنّ  ال�صدر}؛  ال�صيد  �صوّره  كما 

بمعنى القبول الفكري بما اختاره الطرف الآخر، واإنّما هو بمعنى القبول 

القانوني، فاأين تكمن الم�صكلة فيما لو اأعطى الإ�صلام الحرّيّة ال�صخ�صيّة 

تنبثق عن هذه  اأن  يمكن  التي  الخيارات  بع�س   � فكريّاً   � ورف�س  من جهة 

الحرّيّة ال�صخ�صيّة؟ نعم لو رخّ�س الإ�صلام في محاربة التوحيد وقمع اأهله 

(1)  ال�صدر، محمد باقر: المدر�صة القراآنية)المجموعة الكاملة19(، م.�س، �س364.

(2)  انظر: المو�صوي الأردبيلي، عبد الكريم: فقه الحدود والتعزيرات، ج4، �س271-270.
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العقدية  الحرّيّة  اأن�صار  هنا  يطرحه  ما  بينما  معقولً،  الكلام  هذا  لكان 

اإنّما هو الحقّ لكلّ فرد باختيار العقيدة التي يراها �صحيحةً، حقّاً قانونيّاً 

فقط، بحيث يبقى للاإ�صلام الحقّ في تفنيد هذا الختيار واعتباره خطاأ. 

ونحن ن�صاأل ال�صيد ال�صدر}: كيف �صمح الإ�صلام لأهل الكتاب باإعلان 

ديانتهم والبقاء عليها؟ األي�س في منحهم هذا الحقّ تهديداً لأ�صل الر�صالة 

رف�س  وبين  جهة  من  الحقّ  ه��ذا  منحهم  بين  نجمع  كيف  المحمّدية؟ 

جهة  من  الكريم  القراآن  اآيات  به  ت  غ�صّ تامّاً  رف�صاً  عقائدهم  م�صمون 

ثانية؟ ولعلّ مق�صود ال�صيد ال�صدر} �صيئاً اآخر لم نفهمه، ربما يكون 

وهذه  الأر���س،  في  التوحيد  بوجود  يطيح  مبلغاً  التوحيد  رف�س  حالة  بلوغ 

حالة ا�صتثنائيّة ل ت�صكّل قاعدةً لتخترق مبداأ الحرّيّة الفردية العقديّة.

عدم  على  الدللة  فيها  يرجح  الإك���راه  نفي  اآي��ة  اإنّ  القول:  وخلا�صة 

م�صروعية الإكراه على الدين.

البتدائي،  الجهاد  م�صروعية  نفي  واأدلّ��ة  القراآني  الن�سّ  مجموعات 

مقاربة وتحليل:

ما ن�صتخل�صه من ا�صتعرا�س مجموعات الن�صو�س القراآنية المتقدّمة 

عدّة نقاط:

القتال عند   - الدالّة على رفع  الآيات، وهي  الأولى من  المجموعة  اإنّ 

عدم العتداء، تامّة الدللة على نفي فكرة الجهاد البتدائي، عدا 

الآية الرابعة والأخيرة.

مجموعة   - تواجه  الدينية،  الحرّيّة  اآيات  وهي  الثانية،  المجموعة  اإنّ 

المتقدّمة  المداخلات  بع�س  عبر  عنها  الك�صف  تمّ  الم�صاكل  من 

الم�صجّلة عليها، وقد راأينا اأنّها ل تنه�س م�صتنداً في مو�صوع بحثنا 

عدا الآية الأولى، واإن كوّنت مناخاً مفهوميّاً حافّاً وم�صاعداً.

اإنّ المجموعة الثالثة، وهي ن�صو�س وظائف النبيP، والبالغة ثماني   -

اأنّ بع�صها ل يفيد هنا، لكنّ مجموعةً وافرة  اآية، قد ذكرنا  ع�صرة 

منها يمكن لها � ب�صمّ بع�صها اإلى بع�س � اأن تكت�صب دللةً جيّدة.
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اإنّ المجموعة الرابعة، وهي ن�صو�س نفي الإكراه، قادرة على القيام   -

بدور الإثبات للم�صمون الذي نبحث عنه هنا.

الثلاث  المجموعات  على  ن�صجّلها  اأن  يمكننا  ملاحظة  هناك  اأنّ  اإلّ 

اأحد  تبطل  واإنّما  البتدائي،  الجهاد  تبطل  ل  اأنّها  وهي  برمّتها،  الأخيرة 

اأهل  غير  في  الإ�صلام  تقدير عدم  على  القتل  وهو  فيه،  ال��واردة  الأحكام 

الكتاب، فاإنّ هذا الحكم المتداول في م�صنّفات فقهاء الإ�صلام هو الذي 

ل ين�صجم مع هذه المجموعات حتى لو كانت دالّة باأجمعها على مطلوبها، 

الدولة  ل�صلطان  الكافرين  اإخ�صاع  يعني  البتدائي  الجهاد  كان  فلو  واإل 

الإ�صلامية مهما كانت ديانتهم دون م�صا�س باعتقادهم، فاإنّه ل ينافي بتاتاً 

الأخيرة،  الثلاث  المجموعات  التي دلّت عليها ن�صو�س  الدينية  الحرّيّات 

اأرا�صيهم  اأخذت  واإل  للاإ�صلام  طلباً  بال�صرورة  حينئذٍ  تكون  ل  والق�صيّة 

اأ�صكال  من  �صكلٌ  باأنّها  اأي�صاً  الحالة  هذه  تف�صّر  حتى  بالجزية،  واألزموا 

طواعيةً  ان�صمامها  عدم  بعد  الكفر  بلاد  على  �صيطرةً  تكون  بل  الإك��راه، 

عبر دخول اأهلها في الإ�صلام، فاإنّ اأحبّ �صخ�سٌ الإ�صلام حاز على بع�س 

المتيازات الإ�صافيّة، وهذا هو الذي يُفهَم من مثل اآية الجزية.

وره بع�صهم من اأنّ تفنيد فكرة  من هنا، ت�صجّل ملاحظة على ما يت�صّ

قتل غير اأهل الكتاب ي�صاوي اإبطال مفهوم الجهاد البتدائي، مع اأنّه غير 

�صحيح، فقد يُت�صوّر الأخير � اأي الجهاد البتدائي � دون ت�صوّر الأوّل، اأي 

ت�صريع القتل في حقّ غير اأهل الكتاب اإذا لم ي�صلموا. نعم، لو كان الدليل 

التخيير  مفهوم  على  عينه  الوقت  في  يوؤكّد  البتدائي  الجهاد  على  ال��دالّ 

بين القتل والإ�صلام بحيث لم يعد يمكن التفكيك بينهما؛ لعدم وجود دليل 

يدلّ على الجهاد البتدائي ول يدلّ على الحكم المذكور، اأمكن قبول هذا 

الكلام، اإلّ اأنّ الواقع على خلافه في بع�س الن�صو�س التي كانت الم�صتند 

الأخذ  على  بناءً   � مثلًا  الجزية  فاآية  البتدائي،  بالجهاد  للقول  ال�صرعي 

باإطلاقها لأهل الكتاب وغيرهم كما قال به بع�سٌ � ل تدلّ على القتل بتاتاً 

مقابل عدم الإ�صلام، بل تخيّر بين ثلاثة، وحينئذٍ يكون القتل مقابل عدم 
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الخ�صوع لنظام الدولة ل مقابل عدم الإ�صلام، فلا ي�صرّ بمبداأ الحرّيّات 

الدينية، كما قرّرناه.

لنا اإليه، فاإذا كان الم�صتند الت�صريعي للفقيه في  اإذن، وطبقاً لما تو�صّ

البتدائي  الجهاد  يَ�صْرط  اأو  يقرن  اأو حديث  اآية  كلّ  البتدائي هو  الجهاد 

كانت  اإذا  اأمّ��ا  ل��ه،  معار�صة  الآي��ات  ه��ذه  كانت  والإ���ص��لام  القتل  بثنائيّة 

فلا  المفهومين،  هذين  بين  ربطاً  تحوي  ل  لديه  الن�صو�س)المرجع( 

الن�صيّة  المجموعات  لأج��ل  البتدائي  الجهاد  فكرة  عن  للتخلّي  موجب 

البتدائي  الجهاد  اأدلّ��ة  اأق��وى  كان  وحيث  هنا.  الأخيرة  الثلاث  القراآنية 

اآية الجزية، فلا تنافي هذه الآيات  عندنا، كما تعرّ�صنا له في محلّه، هو 

عليها  نعر�س  الآيات عندما  تكون هذه  نعم،  الجهاد.  وجوب هذا  برمّتها 

اأم  ال�صند  �صحيحة  كانت  �صواء  والقتل،  الإ�صلام  بين  المخيّرة  الروايات 

�صعيفة، ومنها خبر ابن عمر الم�صهور، تكون دليلًا على لزوم طرح هذه 

الروايات؛ ل�صقوطها عن الحجيّة بمعار�صتها القراآن الكريم وفق البيانات 

المتقدّمة، فهذه المجموعات الثلاث الأخيرة تبطل خبر ابن عمر واأمثاله، 

عَوي. لكنّها ل ت�صقط ال�صتدلل بمثل اآية الجزية على �صرعية الجهاد الدَّ

ومعه، يبقى من اأدلّة الجهاد البتدائي اآية الجزية فقط، وهي تعار�س 

اآيات المجموعة الأولى هنا، فهذه الآيات هنا ت�صقط �صرعية القتال عند 

عدم العتداء، ف�صلًا عن وجوبه، فيما تثبت ذلك اآية الجزية واأمثالها على 

م�صتوى اإطلاقها، وال�صحيح تقديم اآيات هذه المجموعة الأولى هنا؛ لأنّ 

ودعوى  الجزية،  اآية  لمثل  الإطلاقية  الدللت  واأخ�سّ من  اأ�صرح  دللتها 

الن�ص� تقدّمت المناق�صة فيها مراراً، ول اأقلّ من الت�صاقط، في�صقط وجوب 

الجهاد البتدائي.

ليكون  القتال  اآيات  الم�صلم على دللة  والفقيه  المف�صّر  اأ�صرّ  اإذا  اأمّا 

قتلهم،  اأو  باإ�صلامهم  الحرب يكون  انتهاء  اأنّ  واأمثالها، وفهم  الدين لله 

مع  ولي�س فقط  هنا،  بمجموعاتها  الآيات  بين  الم�صتحكم  التعار�س  وقع 

ابن  طريقة  على  بالن�ص�  الأخ��ذ  اإمّ��ا  حينئذٍ  فلزم  الأخيرة،  المجموعة 
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الأخذ  اأو  قلنا،  كما  واأمثالها  الإك��راه  نفي  اآية  ن�ص�  اإمكان  لعدم  عا�صور 

باآيات الجهاد البتدائي ون�ص� طوائف هذه الآيات جميعها، والأوّل اأرجح 

الكتاب  اأهل  غير  مع  البتدائي  الجهاد  في�صقط  �صابقاً،  مبرّره  بيّنا  كما 

الإك��راهَ  ي�صتبطن  لأنّ��ه  الآي��ات؛  من  هنا  المتقدّمة  المجموعات  بمجمل 

على الدين والحربَ مع من لم يعتدِ على الم�صلمين، كما وي�صقط الجهاد 

اأهل الكتاب بمثل المجموعة الأولى من مجموعات الآيات  البتدائي مع 

المتقدّمة، بل يحكم بحرمته وفقاً لطبيعة دللة بع�س هذه المجموعات 

من نفي ال�صبيل عليهم اأو نفي الإكراه في حقّهم، الظاهر في الحرمة ل 

في عدم الوجوب فقط.

2 - المعطيات العقليّة والعقلانية، نقد وتعليق:
منطلقات  من  البتدائي  الجهاد  لفكرة  الراف�صين  بع�س  ينطلق  قد 

 
(1)

المطروحة الهواج�س  �صياغة  ويمكن  اأخ��رى،  وعقلانيّة  ت��ارةً  عقليّة 

الآخرين  الهجوم على بلاد  ب��اأنّ  القول  � عبر  باخت�صار   � الإط��ار  في هذا 

وال�صيطرة على ثرواتهم ونفو�صهم وممتلكاتهم لمجرّد الختلاف العقدي 

معهم، ي�صكّل في الذهن العقلائي عدواناً على الغير، وهذا العدوان يفهمه 

العقل بو�صفه م�صداقاً من م�صاديق الظلم، والمفرو�س اأنّه محرّم �صرعاً 

بناءً على الملازمة  بالقبح عقلًا،  الظلم المحكوم عليه  اندراجه في  بعد 

بين حكم العقل وحكم ال�صرع.

وهذا النوع من ال�صتدلل يمكن النظر اإليه تارةً من زاوية ا�صتنباطيّة، 

الجهاد  م��ن  ال�صريعة  بموقف  للخروج  اجتهادية  محاولة  بو�صفه  اأي 

البتدائي، واأخرى من زاوية نقديّة، اأي توجيه �صهام النقد على ال�صريعة 

بعد ثبوت حكمٍ من هذا النوع فيها.

فاإذا كنّا في ال�صياق الأوّل، فمن ال�صعب � ول �صيما بعد ورود الن�صو�س 

(1)  يمكن مراجعة بع�س ما ذكروه من م�صارّ ومفا�صد عملية لمنطق الإجبار على العقيدة عند: مو�صويان، اأبو 

الف�صل: اآزادى عقيده وجهاد ابتدائي )حرية المعتقد والجهاد البتدائي(، م.�س، �س309.



283

-
ة 

ي
ع

و
ر

ص
�
م

لا
ل
 ا

ت
ا
ه

ا
ج

تّ
 ا

ي
ف
س 

�
ا
ق

ن
 -

لله
 ا

بّ
ح

ر 
د

ي
ح

 �
ي
ص
�
ل
ا

15 ال�������������ص������ن������ة 

25 ال�����������ع���������������دد 

م  2012 رب����ي����ع 

ملع العدد

� اأن نجزم بالقبح؛ لأنّ الطرف الآخر قدّم لهذا الجهاد م�صالح عليا، فاإذا 

�صعبه،  يقمع  نظام  ل�صرب  ع�صكريّاً  التدخّل  الدولي  للمجتمع  يحقّ  كان 

في  فلماذا  لحاله،  واإ�صلاحاً  عليه  النازل  الظلم  من  ال�صعب  لهذا  اإنقاذاً 

اإلى  الكفر  �صلالة  من  ال�صعوب  لإخ��راج  ذلك  فعل  يجوز  ل  الدين  منطق 

العمليات القي�صرية هذه لم�صلحة  نور الهداية والر�صاد؟! لماذا ل تكون 

المري�س نف�صه؟! من ال�صعب جداً الحديث عن حكم عقلي �صمن المنطق 

الديني، مهما حاولنا ا�صتبعاد الفرو�س وا�صتغراب الم�صاهد.

وي�صبح  تماماً  يختلف  فالمو�صوع  الثاني،  ال�صياق  في  دخلنا  اإذا  واأمّا 

اأكثر تعقيداً، لكنّه لي�س هو محلّ بحثنا هنا.

نتيجة البوث:

اإنّ القول ب�صرعية الجهاد البتدائي اأو وجوبه بملاك الكفر دون معيار 

الحرابة والعدوان، لم يثبت عليه دليلٌ وا�صح في الفقه الإ�صلامي، بل اإنّ 

لنا  الأدلّة القراآنية تواجهه وتُحدِثُ ت�صكيكاً عميقاً فيه، ويعزّز ذلك ما تو�صّ

اأيّ من هذه  دليلٍ في  نعثر على  لم  الجهاد حيث  اإليه في مباحث �صروط 

ال�صروط يميّز بين اأنواع الجهاد، فال�صحيح اأنّ الجهاد الواجب اأو الم�صروع 

في الإ�صلام هو الجهاد الدفاعي بالمعنى غير ال�صيّق لكلمة دفاع، بل بما 

ي�صمل المدلول ال�صيا�صي لها، ما ي�صتوعب الحروب ال�صتباقية وال�صربات 

الوقائية، والدفاع عن حقّ الدولة والمجتمع في الحياة الإن�صانية، فلو منعت 

المياه عن الدولة وكان ذلك اعتداءً ل يمكن تفاديه وتوقف عي�س الم�صلمين 

والدولية  المجتمعية  الحقوق  �صائر  وهكذا  دفاعيةً،  كانت  الحرب  على 

وغيرها، كلٌّ بح�صبه، وهذا هو المعنى العرفي والعقلائي للدفاع كما �صار 

وا�صحاً.

على  وجب  واجباً،  اأو  م�صروعاً  البتدائي  الجهاد  يكن  لم  حيث  نعم، 

الحاكم ال�صرعي مراعاة هذا الحكم الإلهي، اإلّ اإذا راأى م�صلحةً في موردٍ؛ 

فيجوز هذا الجهاد، اإمّا من باب قانون التزاحم وتقديم الأهمّ على المهمّ، 
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اأو من باب الولية العامّة المطلقة للفقيه حينما يرى م�صلحةً في الأمر، 

لكنّ هذا - على اأيّ تقدير - يبقى ال�صتثناء الراجع اإلى نظر الحاكم، واإل 

ة يكون الحكم هو عدم �صرعية  فمع عدم اإ�صداره لحكمٍ في الحالت الخا�صّ

- ف�صلًا عن وجوب - هذا الجهاد، والله العالم باأحكامه.


