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ددعلاملف 

الاجتماعيّة  العدالة  فقه 

وف��ل�����س��ف��ت��ه��ا ف���ي الإ����س�ل�ام

(((

د. يحيى ر�ضا جاد

مقدّمة:
�إنَّ موقفَ الإ�سلام من علاقة الإن�سان بالثروات والأموال، وحقوقه في 

�سٌ  مُ�ؤَ�سَّ الخيرات والكنوز التي خلقها الله �سبحانه و�أودعها في الطبيعة، 

على نظريّة الخلافة والا�ستخلاف وفل�سفتها.

يحمل  الأر���ض؛  في  خليفةً  الإن�سان  �سيجعل  �أنّه   ملائكتَه 
ُ
الله �أنب�أ  وقد 

عمرانها:  بر�سالة  نهو�ضاً  والم��سؤوليّة؛  والتكليف  والاختيار  العلم   �أمانةَ 

، { ئە ئو ئو ئۇ 
(((

{ ٻ پ پ پ پڀ } 
.

(((

، { ئى ی ی ی ی ئج } 
(((

ئۇ ئۆ} 
وهذا الا�ستخلافُ للإن�سان في الأر�ض؛ هو التعبير الأدقّ والأ�صدق عن 

الحياة، وعن  ر�سالته في هذه  الوجود، وعن  الإن�سان في هذا  مكانة هذا 

الإطار الإلهيّ الحاكم على م�سيرة هذا الإن�سان على هذه الأر�ض.

))) باحث في الفكر الإ�سلامي، من م�صر.

))) �سورة البقرة، الآية 30.

))) �سورة الأعراف، الآية 129.

))) �سورة هود، الآية 61.
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ددعلاملف 

والذي يَ�ستخلف �إن�ساناً في �أمر من الأمور لا بدّ و�أنْ يُحدّد له هذا الأمر، 

كي  بالتزامها؛  يو�صيه  التي  الأ�سا�سيّة  والمعالم  فيه،  ا�ستخلافه  ونطاقَ 

تكون �إطاراً لحرّيّته؛ وهو ينه�ض بمهام هذا الا�ستخلاف.

وعليه، تكون مكانةُ هذا الخليفةِ عندئذٍ و�سطاً؛ لا تبلغ مكانةَ مَن ا�ستخلَفَه 

والا�ستخلاف  والإنابة  بالتوكيل  يَحْظَ  لم  الذي  �إلى درجة  تهبط  عُلُوّاً، ولا 

في العجز والجبر والانخفا�ض؛ و�إنّما هو الخليفةُ: ذو التفوي�ض في عمارة 

الأر�ض، والحرّ المختار المُكَلَّف الم��سؤول؛ لأنّ هذه هي ال�شروط والمقوّمات 

التي تُمَكّنه من النهو�ض بمهام التكليف؛ بعمارة الأر�ض، وحرّيّتُهُ محكومةٌ 

ببنود عقد وعهد الا�ستخلاف )�أي ال�شريعة الإلهيّة التي تُمثّل معالم هذه 

الإنابة وذلك الا�ستخلاف و�ضوابطها وحدودها و�آفاقها(.

وهذا المعنى للا�ستخلاف يبتعد عن مواقف »ت�أليه الإن�سان« التي تجعل 

دَه في الإن�سان،  �أبطاله �آلهةً؛ وعن »�أن�سنة الإله« التي تَزعُمُ حلولَه وتج�سُّ

وعن المواقف التي تنفي عن الإن�سان �أيّ حرّيّة �أو قدرة �أو ا�ستطاعة؛ فتراه 

»الجبريّة«  بـ  �إلا  وارتقائه؛  وتقدّمه  خلا�صه  �إلى  �سبيل  لا  فانياً«  »حقيراً 

لُ الإن�سانَ ويُهَمّ�شه(. و»الفناء في المطلق/ في ذات الله« )فهو غلوّ يُكَبِّ

الأم��ن  م�صادر  �أه��مّ  من  الإ�سلامية  الا�ستخلافيّة  النظرية  ه��ذه  وتُ��ع��دّ 

الاجتماعيّ لهذا الإن�سان؛ لأنّها تعني علاقةَ الانتماء للقدرة القاهرة والمُدَبّرة 

المخاطر  مواجهة  في  وح��دَه  الإن�سانَ  تترك  لا  علاقةٌ  وه��ي  ال��وج��ود؛  لهذا 

والتحدّيّات، على نحو ما هو حادثٌ للإن�سان الذي ظنَّ �أنّه �سيدُ الوجودِ، فافتقد 

هةِ له �أمام المجهول والغيب، وما لا  الانتماءَ �إلى القوّة المُدَبّرة الراعيةِ والمُوَجِّ

ت�ستقلّ ب�إداركه العقولُ �أو ت�سبر �أغوارَ كُنهِهِ تجاربُ الحوا�س.

�إنَّ �إيمانَ الخليفة بمعالم الطريق التي حدّدها لم�سيرته مَن ا�ستخلفه، 

وبرعايته له وت�سديدِ خطواتِه؛ هو انتماءٌ يُثمرُ �أمناً، يَفتقر �إليه ذلك الذي 

ظنَّ �أنَّ فعلَ الخالق قد وقف عند حدود الخَلْق، و�أنَّ الإن�سانَ قد تُرِكَ وحدَه 

في هذا الوجود.
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« في علاقة الإن�سان بالثروات  كما يُثمرُ الموقفَ »الو�سطَ العدلَ الحقَّ

والأموال؛ فهذه الثرواتُ والأموال؛ هي خلقُ الله تعالى، �أودَعَها في الطبيعة 

رَ مِن قوى الطبيعة  رها - �ضمن ما �سَخَّ و�أفا�ضها في الخليقة. وهو قد �سَخَّ

وطاقاتها- للإن�سان الخليفةِ؛ ليرتفقَ بها وي�ستعينَ على �أداء �أمانة العمران 

�سُخرةٍ  الارتفاقَ  خُ��وة( 
ُ
الأ )بمعنى  ت�سخيرٍ  ارتفاقَ  للأر�ض؛  والا�ستعمار 

)بمعنى القهر والا�ستحواذ المطلق والتامّ(.

الأم���وال  لهذه  الرقبة(  )م��الِ��ك  الحقيقي  المالكَ  ف����إنَّ  ه��ذا،  ووَفْ���قَ 

والثروات؛ هو خالقُها وواهبُها ومُف�ضيها، الُله �سبحانه.. و�إنَّ للإن�سان في 

ببنود عقد  المقيّدة  المِلكية  فيها  له  الخليفة؛  و�سلطة  موقع  الأم��وال  هذه 

وحيازة  المنفعة،  مِلكيّة  المجازيّة؛  المِلكية  فيها  له  الا�ستخلاف؛  وعهد 

الا�ستثمار، والتنمية، والا�ستمتاع.

فالإن�سانَ لي�س وحده مركزَ الكون؛ حتى يكون له )فرداً في الليبراليّة 

الغربيّة، �أو طبقةً في ال�شموليّة الغربيّة( ال�سلطانَ المطلق والحرّيّة الكاملة 

قِبَل  مِن  خليفةٌ  الإ�سلام-  في   - الإن�سان  لأنَّ  بحوزته؛  التي  الأم��وال  في 

م�ستمدّةٌ من هذه  �سلطاته؛  وكلّ  �سلطانه  وجميع  الأر���ض،  عمارة  في  الله 

الخلافة، ومحكومةٌ بروح ال�شريعة الإلهيّة.

وبما �أنَّ الا�ستخلافَ هو للإن�سان -مطلق الإن�سان- ، ف�إنَّ هذه الحقوق 

الأخيرة المقرّرة؛ هي لمجموع الإن�سان؛ �أي للأمّة، ولي�ست -فقط- لفردٍ، 

�أو لطبقةٍ، �أو ل�شريحةٍ من النا�س.

�أو  )ف��رع��ون��اً  ف���رداً  لي�س  ال��ت��ق��دّم  ر�سالة  طحاملَ  ف����إنَّ  عليه،  وب��ن��اءً 

لأنَّ  »الأمّة«؛  هو  و�إنّما  بروليتاريّةً(؛  �أو  )برجوازيّةً  ولي�س طبقةً  قاروناً(، 

و�أنّ��ه  الم�ستخلَف،  هو  الإن�سانَ  �أنَّ  من  انطلاقاً  الجماعة؛  دي��نُ  الإ�سلامَ 

 م�ستخلَفٌ في عمارة الأر�ض، ومُ�ستخلَفٌ - مِن ثمّ- في الثروات والأموال: 

.
(((

{ گ گ ڳ ڳ ڳڳ } 

))) �سورة الحديد، الآية 7.
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ددعلاملف 

�أولًا: الملكيّة الفرديّة والاجتماعيّة في الإ�سلام:

ورد التعبير القر�آني بم�صطلح »الحقّ«؛ لغير الحائزين لِمَا لدى الحائزين 

لم  حيث  ؛ 
(((

ڱ} ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ   } �أم���وال:  من 

يُهمل القر�آن الكريم البرهنةَ على م�شروعيّة المِلكيّة الفرديّة، وفي الوقت ذاته 

�إلى  »المال«  كلمة  ف�أ�ضاف  المال؛  في  الأمّ��ة  الجماعة/  ا�ستخلاف  على  �أكّد 

»�ضمير الفرد« في �سبع �آيات: للت�أكيد على حقّ الاخت�صا�ص والحيازة والملكيّة 

الفرديّة، ومِلكيّة المنفعة، والا�ستثمار، والا�ستمتاع بهذا المال؛ المحكوم بالطبع 

بفل�سفة الا�ستخلاف الإ�سلامي و�ضوابطه وقيمه؛ وتلك الملكية: يَحُوزُها المرءُ 

بالعمل؛ تحقيقاً للكفاية، وتنميةً للثروة، وتطويراً للعمران.

�آية:  و�أربعين  �سبع  الجمع« في  »�ضمير  �إلى  »المال«  كلمة  �أ�ضاف  كما 

لِيُنَبهَ على �أنَّ مال الأفراد هو في الحقيقة والنهاية مالُ الجماعة/ الأمّة؛ كي 

لا ي�ست�أثر الإن�سانُ بالمال، وينفرد، وي�ستغني، ولِي�ؤكّدَ على �أنَّ التكافلَ بين 

�أع�ضاء الج�سد الواحد - الأمّة- هو طوقُ النجاة من تَحَوُّلِ المالِ و�سلطانِه 

وجبروتِه �إلى دُولةٍ بين قلّةٍ من الأغنياء المُ�سْتَغْنين، فيقودهم ذلك – مع 

نظامهم الاجتماعي- �إلى الطغيان والا�ستبداد، ومن ثمّ الهلاك.

كما �أ�ضافها �إلى ذاته �سبحانه في مو�ضع واحد؛ للتذكير ب�أنّه �سبحانه 

هو الخالقُ لهذا المال والواهبُ له.. بل �إنَّ التدبّر في هذه الآية تحديداً: 

دُ لنا معنى هامّاً؛ مفاده:  ، يُجَ�سِّ
(((

{ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇڍ } 
�أنّ المالَ مالُ الله؛ وهو قد �آتاه حائزَه؛ لِيُ�ؤتِي منه �أ�صحابَ الحقوق؛ فههنا 

لم�صلحة  واقت�صاديّة«؛  اجتماعيّة  »وظيفةٌ  والحيازةٌ  »وا�سطةٌ«،  الحائزُ 

المجموع.

 
ُ
الله ا�ستخلفها  التي  الأمّة  مالُ  ذاته  الوقتِ  في  ولكنّه  مالٌ،  فللإن�سان 

تعالى فيه.

))) �سورة المعارج، الآيتان 25-24.

))) �سورة النور، الآية 33.
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ال��ر�ؤي��ة  الأمّ���ة( ف��ي  ول��ه��ذه الأب��ع��اد ك��ذل��ك؛ كانت ���ص��ورة الجماعةِ ) 

فيه  وتتفاوتُ  �أع�ضا�ؤه،  تتعدّد  الواحد«؛  »الج�سد  �صورة  هي  الإ�سلاميّة؛ 

الج�سد،  وَح��دةِ  مع  ولكنْ  واحتياجاتها؛  وقدراتها  الأع�ضاء  هذه  طاقاتُ 

وتكافلِ هذه الأع�ضاء... وعن هذه ال�صورة - المتفاعلة �أع�ضا�ؤها؛ المتكافلة 

ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ   } ت��ع��ال��ى:  ق��ال  �أج���زا�ؤه���ا- 

 ،
(((

ڭ} ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے   }  ،
(((

 {  ٿ 
وق��ال   ،...

(((

ڀڀ} ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻٻ  ٻ  ٱ   }
في  الم�ؤمنين؛  »مَ��ثَ��لُ  القر�آنيّ:  البلاغ  لهذا  نبويٍّ  بيانٍ  في   P ر�سوله 

ع�ضوٌ  منه  ا�شتكى  �إذا  الج�سد؛  مَ��ثَ��لُ  وتراحمهم:  وتعاطفهم  ت��وادّه��م 

.
(((

تداعى له �سائر الج�سد؛ بال�سهر والحمّى«

�سائر  يُمثّل نظاماً، في  الذي  الإ�سلاميّ«؛  »التكافل الاجتماعيّ  وهذا 

��شؤون المعا�ش؛ يُقيم علاقةَ »التفاعل« و»الت�ضامن« و»الإعالة« و»الرعاية« 

�سٌ على  بين �أع�ضاء الاجتماع الإن�سانيّ في �أيّ مجتمع من المجتمعات؛ مُ�ؤَ�سَّ

والموازنة  التوازن  قيامَ  �سبحانه  الِله  �إرادةِ  قاعدةِ  كلّيّةٍ؛  �إ�سلاميّةٍ  قاعدةٍ 

الاجتماعُ  منها  يتكوّن  التي  والطوائف  وال�شرائح  والطبقات  الأف��راد  بين 

في الأمّة؛ فكما يتحقّق التوازن بين �أع�ضاء الج�سد الواحد )على تفاوتها 

و»الوَحدة  الواحدة«  »الحياة  بـ  والحاجة(  والوظيفة،  والقوّة،  القَدْرِ،  في 

وطبقاتها  الأمّة  �أفراد  بين  التوازن  يتحقّق  فكذلك  الج�سد؛  لهذا  الحيّة« 

»الوَحدة  يُحقّق  الذي  »التكافل الاجتماعيّ«  و�شرائحها الاجتماعيّة بهذا 

المتوازنة« بين مكوّنات المجتمع الإ�سلاميّ/ �أع�ضاء الج�سد الإ�سلاميّ.

 �سبحانه قد تفرّد وحدَه بالوحدانيّة، وجميعُ مَن عداه وما �سواه 
َ
�إنَّ الله

يقوم على التزاوج والتعدّدية، ولذلك كانت فل�سفةُ الإ�سلام التي تتغيّا �إقامةَ 

))) �سورة الأنبياء، الآية 92.

))) �سورة الم�ؤمنون، الآية 52.

))) �سورة الفتح، الآية 29.

))) الني�سابوري، م�سلم: �صحيح م�سلم، لا.ط، بيروت، دار الفكر، لا.ت، ج8، كتاب البر وال�صلة والآداب، باب 

النهي عن ال�سباب، �ص20.
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العدلِ والعلاقات ال�صحّيّةِ بين الأزواج المتعدّدين في الميول والم�صالح 

والأهداف والاحتياجات: هي التوازنُ والموازنةُ بين هذه الميول والم�صالح 

والأهداف والاحتياجات، وتحقيقُ علاقة التكافل التي تقيم ن�سيجَ الاجتماع؛ 

حتى لا ي�سيرَ التناق�ضُ والتنافرُ بالأطراف مختلفةِ الم�صالح �إلى ال�صراع 

والدمار.

كلُّ  لت�ستقيمَ  الكتاب؛  �سبحانه مع  �أنزله  الذي  الميزانُ  فعدلُ الله؛ هو 

 ،
(((

{ ٹڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  {ٿ  الإن�سانيّ:  الاجتماع   ��شؤون 

.
(((

{ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀڀ }
»ال�صورةُ  هو  والمعا�ش؛  والأموال  الثروات  في  الاجتماعيّ«  و»التكافلُ 

الاجتماعيّة الآمنةُ« لهذا »الميزان الإلهيّ« في علاقة الإن�سان - الخليفة- 

بالثروات والأموال التي ا�ستخلفه الُله فيها.. وللواقع المتطوّر والمتغيّر �أمرُ 

ظُم« التي تقترب بهذه الفل�سفة من الحدود العليا  الاختيارِ وال�صياغة لـ »النُّ

)الم�ستطاعة( للتحقيق والتطبيق.

�إنَّ الأر�ضَ جميعها )بما ا�ستَكَنَّ في باطنها، وما حَمَلت على ظاهرها( 

 ،
(((

{ ڱ  ڱ  ڱ   } جميعاً:  للأنام  �سبحانه   
ُ
الله جعلها  قد 

 

بم  بخ  بح  بج  ئي   }  ،
(((

{ ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  {ئە 

.
(((

بى بي تج تح تختم }
والمجموعُ )الأمّة(؛ هم الخلفاءُ والم�ستخلَفون مِن قِبَل الله تعالى في 

؛ بلحاظ �ضمير الجَمْع.
(((

ماله: { گ گ ڳ ڳ ڳڳ }

به،  و�أمدّهم  ه على خلقِهِ،  و�أفا�ضَ المالَ،  خَلَقَ  الذي  �سبحانه هو  والُله 

.
(((

لَهم �إيّاه: { چ ڇ ڇ ڇ ڇڍ } ومَوَّ

))) �سورة ال�شورى، الآية 17.

))) �سورة الحديد، الآية 25.

))) �سورة الرحمن، الآية 10.

))) �سورة البقرة، الآية 29.

))) �سورة الجاثية، الآية 13.

))) �سورة الحديد، الآية 7.

))) �سورة النور، الآية 33.
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وكما لا يَتَ�صوّرُ �إن�سانٌ �أن يمتلكَ الأبُ �أبناءه؛ فيت�صرّف فيهم كيف ي�شاء؛ 

ر - وفق منطق القر�آن الكريم- �أن يمتلكَ الإن�سانُ المالَ؛  وَّ فكذلك لا يُتَ�صَ

�أمَدَّ  الله  من  مَدَدٌ  والبنين  المال  من  كُلاًّ  لأنَّ  ي�شاء؛  كيف  فيه  فيت�صرّف 

ئۈئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى   } الإن�سانَ:  به 

ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ   }  ،
(((

 { ئې  ئې  ئې 
ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ   }  ،

(((

 { ی  ی 

پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ   }  ،
(((

 { ھ  ھ  ہ 
.

(((

پ}
د ماذا  ل هذا الموقف القر�آني، وليُحدِّ ثمّ ي�أتي النبي P ليُزَكّي ويُفَ�صِّ

للنا�س فيه؛  العامَ  القر�آنُ الا�ستخلافَ  الذي قرّر  المال  للإن�سان في هذا 

�أنَّ ما للإن�سان هنا؛ هو حاجته وكفايته، وفق العرف والمعروف،  فيُحدّد 

والكفايات؛  الحاجات  عن  وزاد  ف�ضل  ما  ولي�س  الم�ألوف،  الو�سط  وفي 

زاً بين المال على �إطلاقه )والذي هو لله، ا�ستخلَفَ فيه الإن�سانَ على  مُمَيِّ

�إطلاقه(، وبين المال الذي يَحُوزُهُ ويَخت�صّ به فردُ الإن�سان )والذي ي�صحّ 

�أن يقولَ عنه: هذا مالي(..، فيقول P: »يقولُ العبدُ: مالي، مالي! و�إنَّ 

 (((

ف�أقْنَى �أعطَى  �أو  ف�أبلى،  لب�س  �أو  ف�أفنَى،  �أك��لَ  ما  ماله ثلاثاً:  مِن  له 

 . 
(((

ى(« )وفي رواية: ما ت�صدّقَ ف�أم�ضَ

كما �أخبر النبي P �أ�صحابه �أنّ مالَ �أحدهم هو حاجاته وكفاياته، �أمّا 

ما  على  يحر�صون  الذين  و�إنَّ  مالَه،  ولي�س  وَرَثَتِهِ  مالُ  فهو  �سوى ذلك؛  ما 

زاد على الحاجات والكفايات؛ �إنّما يُحِبُّون مالَ غيرِهم؛ لأنّه القدر الزائد 

�إليه من  �أحبّ  »�أيّكم مالُ وارِثِ��هِ   :P عن احتياجاتهم وكفاياتهم، يقول 

))) �سورة الم�ؤمنون، الآيتان 56-55.

))) �سورة المدثر، الآيات 13-11.

))) �سورة الإ�سراء، الآية 6.

))) �سورة نوح، الآيتان 12-11.

))) �أقْنَى: �أي �أغنَى.

))) الني�سابوري، �صحيح م�سلم، م.�س، ج8، كتاب الزهد...، �ص211.
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ماله ؟! قالوا: يا ر�سول الله، ما منّا مِن �أحدٍ �إلا مالُهُ �أحبّ �إليه مِن مالِ 

وارِثِه. فقال P: اعلموا �أنّه لي�س منكم مِن �أحدٍ �إلا مال وارثِهِ �أحبّ �إليه 

.
(((

رْتَ« مْتَ، ومالُ وارِثِكَ ما �أخَّ من ماله؛ مالُكَ: ما قَدَّ

ي�ستهدف  كان  �إنّما  للحيازة؛  معياراً  الكفايات  جعل  عندما  فالإ�سلامَ 

الم�ضارِّ  ودف��عَ  ت��ف��اديَ  للمجموع(  المعا�شي  الأم��ن  منفعة  تحقيق  )م��ع 

والمخاطر التي تن��شأ عن تركّز ثروةِ الِله ومالِهِ )ثروة الأمّة ومالها( بيد 

لأنّ  بينهم؛  ما  في  ويحتجزونها  يتداولونها  الم�ستغنين؛  الأغنياء  من  قلّةٍ 

في ذلك الف�ساد كلّ الف�ساد، في المادّة والفكر، وفي الاجتماع والاقت�صاد 

وال�سيا�سة، وفي الدنيا والدين.

ثانياً: فل�سفة توزيع الثروات في الإ�سلام:

�إنَّ توزيعَ الثروات في الإ�سلام قائم على مراعاة عدّة �ضوابط ومعايير؛ 

يكونُ  ذلك  وبعد  الأمّ��ة،  لمجموع  الحاجات  كفايةَ  �شيء؛  كلّ  وقبل  ف���أولًا، 

التفاوتُ في الحيازات؛ حتى لا يزدادَ غنى الأغنياءِ؛ في�صبحَ المالُ حكراً 

عليهم يتداولونه دُولةً بينهم: { ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک 

ںں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ 
ے  ھ  ھ  ھھ  ہ  ہہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ 

.
(((

ے } 
»الا�ستغناءَ  �أنَّ  الب�شري:  الاجتماع  في  �سبحانه  الله  �سنن  مِن  وواحدةٌ 

بالمُ�ستغنِي  ي  يُف�ضِ �إنّما  المال(؛  �سلطان  )ومنه  بال�سلطان«  والان��ف��راد 

المجتمعات«: وه�الكِ  انحلالِ  »ب��ابُ  هو  الذي  »الطغيان«  �إلى   والمُنفرِدِ 

.
(((

 { گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ } 

))) ابن حنبل، �أحمد: م�سند �أحمد، لا.ط، بيروت، دار �صادر، لا.ت، ج1، �ص382.

))) �سورة الح�شر، الآية 7.

))) �سورة العلق، الآيتان 7-6.
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وما ظاهرة »القارونيّة الكانزة« و«الفرعونيّة الطاغية«؛ �إلا الثمرة المرّة 

رف�ضَ  فعندما  »الدولة«.  وفي  »المال«  في  بال�سلطان  المنفرد  للا�ستغناء 

 �إيّاها مكانةَ الخليفة، وا�ستغنى 
ُ
قارونُ �أن يكون له في الكنوزِ التي �آتاه الله

وانفرد وا�ستبدّ بها، زاعماً �أنّه �إنّما امتلكها بعمله هو وحده؛ قاده ذلك �إلى 

الطغيان الذي �أف�ضى به �إلى العقاب الإلهيّ )الهلاك(: { ہ ہ ہ 

ھ ھ ھ ھ ےے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ 

ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅۅ ۉ ۉ ې ې ې ې ى ى ئا ئا ئە 

ئەئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئىئى ئى ی 

ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ   }  { بج  ئي  ئى  ئم  ئح  یئج  ی  ی 

ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ےے  ھ 

ۋ ۋ ۅۅ ۉ ۉ ې ې ې ې ى ى ئا ئا ئە ئەئو 

ی  ی  ئى  ئىئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۆئۈ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو 

 .
(((

ی یئج ئح ئم ئى ئي بج } 

وتبيّن هذه الآيات رف�ض قارونُ مكانةَ الخليفة، ورف�ض بنودَ عقد وعهد 

الا�ستخلاف؛ وهي:

�أوتي  بما  �أ�شِراً  بَطِراً  كان  ولكنّه   ،  { ۋ ۅۅ ۉ ۉ ې ې ې   } -

من كنوز.

- { ى ى ئا ئا ئە ئەئو } ؛ حتى لا تكون الحياة الدنيا 

هي مبلغ همّك من المال.

هو  ال��م��ال  ه��ذا  ف��ي  ل��كَ  فما   ،  { ئۆئۈ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو   }  -

»ن�صيبٌ« منه؛ ولي�س جميعَه.

- { ئۈ ئې ئې ئې ئىئى } ، فا�ستخلافُ الِله لكَ في المال؛ 

هو �سبيلٌ، ووظيفةٌ اجتماعيّةٌ، يَعْبُرُ بها المالُ �إلى الم�ستحقّين فيه مِن عامّةِ 

الخلفاء الم�ستخلَفين مِن قِبَلِ الِله فيه.

))) �سورة الق�ص�ص، الآيتان 77-76.
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- { ئى ی ی ی یئج } ؛ وذلك ب�سلطان المال؛ فهو ابتلاءٌ بالخير 

.
(((

 به الإن�سانَ: {ی ئج ئح ئمئى ئي بج } 
ُ
يَمتحنُ الله

وعقد  عهد  ببنود  يُ��وف  ول��م  الاب��ت�الء،  اختبار  في  ق���ارونُ  �سقط  لقد 

للفرديّة،  العنان  لِيُطلِقَ  الا�ستخلاف؛  م��ب��د�أ  ورف�����ض  ب��ل  الا�ستخلاف، 

فكان   ،
(((

 { پپ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ   } ق��ائ�اًل:  والاحتكار؛  والا�ستغناء، 

بما  الم�ستبدّين؛  للمُترَفين  الحتميّةُ  النهايةُ  هو  الذي  الهلاكَ  ا�ستحقَّ  �أن 

�أم مجتمعاتٍ:  �أفراداً كانوا  والكنوز؛  والأموال  الثروات  ا�ستُخلِفوا فيه من 

ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ   }
ڱ  ڳ  ڳ  ڳ   )...( ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹٹ 

.
(((

ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ } 
الفرعونيّ  والا�ستغناء  الا�ستبداد  ظاهرة  حكمت  نف�سها  نة  ال�سُّ وهذه 

ڄ  ڄ   } بالمُلك:  فرعونُ  ا�ستبدّ  فلقد  والدولة؛  الحُكم  ب�سلطان 

ڌ  ڍڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ 
. وتمادى في هذا الا�ستبداد، وا�ستبدّ ب�سلطان الر�أي والقرار 

(((

ڌ } 
 ،

(((

 { ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻڻ  ڻ  ں   }  وال�سيا�سة: 

؛ فكان �أن 
(((

{ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ }
ہ ھ ھ ھ ھ  الهَلَكة: {  �إلى  وبقومه  به  كلّه  ذلك  ى  �أف�ضَ

.
(((

ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ } 
هذه  �أنَّ  على  لي�ؤكّدَ  الأوّلين؛  ق�ص�ص  الكريم  القر�آن  ا�ستخدمَ  ولقد 

الم�سلمين  لِيُعَلِّمَ  وذلك  والمكان؛  الزمان  عبر  و�أب��داً،  دائماً  فاعلةٌ  ال�سنّة 

)وهم الأمّة الخاتمة( �أنَّ ت�شريفَهم بال�شريعة الخاتمة لا يُنجِيهم من عمل 

))) �سورة الأنبياء، الآية 35.

))) �سورة الق�ص�ص، الآية 78.

))) �سورة الق�ص�ص، الآيات 78، 81.

))) �سورة الزخرف، الآية 51.

))) �سورة الزخرف، الآية 54.

))) �سورة غافر، الآية 29.

))) �سورة الأعراف، الآية 136.
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هذه ال�سنّة الإلهيّة: { ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦڦ ڦ ڦ 

.
(((

ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ } 

ى بهم  فعلى مرّ التاريخ، الذين احتازوا الثروات واحتكروا الأموال: �أف�ضَ

ال�سماء:  ور�سالات  الله  لر�سل  المناوئين  جعلهم  الذي  الطغيان  �إلى   ذلك 

.
(((

{ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں } 
الم�ستم�سكون  الأثرياء  ال�شرك؛ هم  Q كان دعاةُ  �شعيب  وفي قوم 

بحرّيّتهم المطلقة؛ فيَحتكرون ويحتازون: { ۀ ۀ ہ 

.
(((

ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭڭ}
وكما قاد الا�ستبدادُ بالمالِ قارونَ �إلى الطغيان الذي جعله يتحلّل - في 

»ن�صيبه«  بـ  يَقنَع  فلم  الا�ستخلاف؛  بنود عقد وعهد  بالمال- من  علاقته 

المُترَفين؛  من  فكان  الدنيا؛  الحياة  زينة  في  انغم�س  و�إنّما  الدنيا؛  من 

كذلك يُعلّمنا القر�آنُ الكريم �أنَّ هذا الترفَ )الذي يُف�ضي �إليه - غالباً- 

ي �إلى تراجع المجتمعات  الا�ستبدادُ بالثروات والأموال(؛ هو الطريقُ المُف�ضِ

والح�ضارات وتحلّلها وانهيارها؛ �سنةً من �سنن الله في الاجتماع الح�ضاريّ 

والح�ضارات  والمجتمعات  والأوط��ان  القرى  فانهيارُ  الإن�سانيّ؛  والعمران 

�أبنائها:  من  المُترَفين  ب�سيطرة  مقتَرِنٌ  �أنّ��ه  ب��دّ  لا  و�إب��ادت��ه��ا؛   وهلاكها 

ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  {ئو 

الله  لر�سل  المناوئين  هم  دائماً  كانوا  المُترَفين  �أنَّ  ذل��ك  ؛ 
(((

ی}
للاجتماع  والأمن  والإنها�ض  بالتجديد  دوماً  ت�أتي  التي  ال�سماء  ور�سالات 

ال�سنّة/  مبلغَ  المناو�أةُ  هذه  بَلَغت  لقد  بل  وال�شعوب،  الأمم  في  الح�ضاريّ 

گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  {ڎ  القانون: 

ڈ   }  ،
(((

{ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ 

))) �سورة الن�ساء، الآية 123.

))) �سورة نوح، الآية 21.

))) �سورة هود، الآية 87.

))) �سورة الإ�سراء، الآية 16.

))) �سورة �سب�أ، الآيتان 35-34.
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ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ 
ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ 

.
(((

ہ ہ ہ ہ } 
الجمود  و�أن�صارُ  الح�ضاريّ،  التجدّد  �أع��داءُ  هم  -ع��ادةً-  والمُترَفون 

ٻ  ٻ  ٻ  ٱ   } الظالمَ:  الواقعَ  يُكَرّ�س  الذي  والتقليد  البالي،  على 

ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ 
.

(((

ٿ} 
وع��ن��دم��ا يَ��ج��ع��لُ ال��ت��رفُ م��ن �أه��ل��ه ع��ائ��ق��اً �أم���ام ال��ت��ج��دّد الح�ضاري 

الإن�سانيّ«،  »الاجتماع  حقّ  في  »جريمةً«  يُمثّل  ف�إنّه  العمراني؛  والنهو�ض 

الأفعال  من  كثيرةٍ  ب�ألوانٍ  حافلةٌ  الحياتيّة  �أهله  ممار�سات  �أنَّ  عن  ف�ضلًا 

قوّةً  تجعله  �أهله؛  على  و�سلطةٌ  �سلطانٌ  فللترف  الحدودَ؛  بها  يتعدّون  التي 

ئې  والمجرمين: {  الإجرام  �إلى مواقع  به  �أنفُ�سَهم  الذين ظلموا  تَقُودُ 

مَن  منهم  �إنَّ  ب��ل،   .
(((

ی}  ی  ئى  ئى  ئى  ئې  ئې 
 اعتقد �أحقّيّته، بعد احتكار الثروة، في احتكار النبوّة والر�سالة -�أي�ضاً-: 

{ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ 
�أحقّيّتهم، بعد احتكار المال، في احتكار المُلك؛  . كما اعتقدوا 

(((

{ ۈۇٴ 
جمعاً للا�ستبداد ب�سلطان المال و�سلطان الحُكم معاً: { ڑ ڑ ک 

ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  گڳ  گ  گ  گ  ک  ک  ک 
. فالمُترَفون يُحِلُّون 

(((

ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀہ } 
الخوفَ محلَّ الأمنِ على المعا�ش، ولا تقف �آثار هذا الترف المُدَمّرةِ عند 

 ذوات المُترَفين؛ و�إنّما تكت�سح هذه الآثار المدمّرةُ -�أي�ضاً- المجتمعَ كلَّه: 

))) �سورة الم�ؤمنون، الآيتان 34-33.

))) �سورة الزخرف، الآية 23.

))) �سورة هود، الآية 116.

))) �سورة الزخرف، الآيتان 32-31.

))) �سورة البقرة، الآية 247.
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ٻ  ٱ   }  ،
(((

ئې}  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  {ئۇ 

ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ 
ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ 
ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ 
)...( ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  {ڍ   ،

(((

چ}  چ  چ  ڃ 
ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ 
ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  {ۇ   ،

(((

ڻ}  ڻ 
 ،

(((

 ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو} 
ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ   }
، {ی ی ی ی ئج ئح ئم ئى ئي بج بح بخ 

(((

{ ۉ ۉ 
بم بى ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ 
 ،

(((

ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ}
ک   }  ،

(((

{ ئى  ئى  ئې  ئې  ئۈئې  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو   }
ٿ   }  ،

(((

{ ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ  ک  ک  ک 
ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ 

.
(((

ڦ ڦڄ ڄ ڄ ڄ } 
فَ فرعونُ )الذي ا�ستبدّ ب�سلطان المال  وفي ال�سنّة النبوية الم�شرّفة وُ�صِ

.
((1(

والحُكم( ب�أنّه »جبّارٌ مُترَفٌ«

ويقول �أبو ذر الغفاري )ر�ض(: جئتُ �إلى النبي P؛ وهو جال�سٌ في ظلّ 

))) �سورة الأنفال، الآية 25.

))) �سورة الأنبياء، الآيات 15-11.

))) �سورة الم�ؤمنون، الآيات 64، 67-66.

))) �سورة الواقعة، الآيات 45-41.

))) �سورة الليل، الآيات 11-8.

))) �سورة الكهف، الآيات 36-34.

))) �سورة الحاقة، الآيات 29-27.

))) �سورة الم�سد، الآيتان 3-2.

))) �سورة الهمزة، الآيات 4-1.

)1)) ابن حنبل، م�سند احمد، م.�س، ج3، �ص244.
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الكعبة، فلمّا ر�آني مُقبِلًا، قال: هم الأخ�سرون وربّ الكعبة. قلتُ: مَن هم، 

�إلا مَن قال هكذا وهكذا  �أم��والًا؛  الأكثرون   :P و�أم��ي؟! فقال  �أبي  فداكَ 

؛ 
(((

وهكذا ]مِن بين يديه ومِن خلفه وعن يمينه وعن �شماله[، وقليلٌ ما هم

�أي �إلا الذين �أنفقوا عن يمينهم وعن �شمالهم ومِن �أمامهم ومِن خلفهم؛ 

موا في النا�سِ ما زاد عن حاجاتهم وكفاياتهم. فعَمَّ

ي�صرف  رجل  �إل��ى  نظر   P الله  ر�سول  �أنّ  الخدري:  �سعيد  �أب��ي  وعن 

راحلته في نواحي القوم، فقال النبي P: »من كان عنده ف�ضل من ظهر، 

فليعدّ به على من لا ظهر له، ومن كان له ف�ضل من زاد، فليعد به على 

.
(((

من لا زاد له، حتى ر�أينا �أنْ لا حقّ لأحد منّا في ف�ضل«

وهذا الموقفُ الإ�سلاميّ لا يعني تحبيذَ الفقر والحاجة والم�سكنة، ولا 

بها  والاخت�صا�ص  للثروات  والتملّك  للمال  الحيازة  من  الإن�سانِ  حرمانَ 

العامّ«  »النفع  المالَ عن  يَحب�س  الذي  »الكنز«  يَنْهَى عن  و�إنّما هو  وفيها؛ 

و�إلى  الحاجات،  كفاية  يكفل  بما  الاخت�صا�ص  �إلى  ويدعو  الأمّة،  لمجموع 

�إنفاق ما زاد على كفاية الحاجات؛ �إنفاقاً لا يقف عند ال�صدقات؛ كما قد 

فُ ما زاد عن كفاية الحاجات  يتوهّم البع�ضُ، و�إنّما هو الإنفاقُ الذي يُوَظِّ

في »م�صالح مجموع الأمّة« على �أيّ وجه من �أوجه الا�ستثمار الم�شروعة. 

فالكَنزُ، والا�ستئثارُ بالمال، والا�ستغناء الم�ستبد بالثروة؛ هو المنهي عنه. 

ولي�س  �شرعيّ«،  »مق�صدٌ  فهو  الحاجات،  كفايةَ  يُحقّق  الذي  الغِنَى  و�أمّ��ا 

مجرّدَ »مباحٍ«.

بتوظيفه  الحاجة(؛  عن  يُغنِى  )ال��ذي  الغِنَى  عن  زاد  ما  �إنفاقُ  ��ا  و�أمَّ

بذوي  والانتقال  الجماعة،  عمران  وتنمية  الأمّ��ة،  م�صالح  في  وا�ستثماره 

ال�ضرورات، فالحاجات.. فذلك هو  اليُ�سر في  �إلى مرتبة  والعوز  الحاجة 

المعنى الإ�سلاميّ لإنفاق »العفو« )�أي �إنفاق ما زاد عن كفاية الحاجات( 

ئېئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ   } الكريمة:  الآي��ات  عنه  تحدّثت  ال��ذي 

))) الني�سابوري، �صحيح م�سلم، م.�س، ج3، كتاب الزكاة، باب تغليظ عقوبة من لا ي�ؤدّي الزكاة، �ص74.

))) ابن حنبل، م�سند �أحمد، م.�س، ج3، �ص34.
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�أنفِقُوا ما ف�ضل  ؛ �أي: 
(((

 { ئى ئى ئى ی ی ی ی 

عن حوائجكم، ولم تُ�ؤذُوا فيه �أنفُ�سَكم؛ فتكونوا عالةً.

»الكَنْزُ«  ا الا�ستبدادُ والا�ستغناء والانفرادُ بالمال والثروة؛ ف�إنّه هو  و�أمَّ

الذي تحدّثت عنه الآية الكريمة: { ڍ ڍ ڌ ڌ 

گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ 
ڱ  ڱ  ڱ  ڳڱ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ 

.
(((

ں ں ڻ ڻ ڻ } 
واحتجازه  المال  بحب�سِ  عنه-  والمنهي  م  المُحَرَّ  - الكَنْزُ  يكون  وكما 

عن �سائر وجوه الإنفاق والا�ستثمار؛ ف�إنّه يكون كذلك مُحَرّماً ومنهيّاً عنه؛ 

با�ستثماره  الأمّة«؛ وذلك  »�سبيل الله« و»م�صالح  �إنفاقُهُ في غير  �إذا كان 

في ما لا ينفع الأمّةَ، ف�ضلًا عن ا�ستثماره في ما ي�ضرّها؛ �سواءٌ �أكان ذلك 

الا�ستثمارُ في ديار الإ�سلام �أم خارجها.. ف�إنفاقُ وا�ستثمار »العفو« الزائد 

عن كفاية الحاجات؛ لا بدّ و�أن يكون »في �سبيل الله«؛ �أي في عمران الأمّة 

القائمة على �سبيل الله.

رابعاً: المنهج الإ�سلاميّ في تحقيق العدالة الاجتماعيّة:

الاجتماعيّ  الأم���ن  تنظيمات  ال���م����ؤاخ���اة«،  »ع��ق��د  بموجب  ب����د�أت، 

�إلى  ال�شريفة  النبويّة  الهجرة  عقب  الم�سلمين،  دولة  في  المعا�ش  لأم��ور 

بين  وحقيقيّاً  واقعيّاً  اجتماعيّاً  تعاقداً  العقدُ  ه��ذا  مَثَّلَ  وق��د  المدينة، 

المهاجرين والأن�صار، لا عقداً وهميّاً �أو نظريّاً �أو مفتر�ضاً وفقط. ف�آخَى 
 

وبين  بينهم  �آخَ��ى  ث��مّ  بع�ض،  مع  بع�ضهم  المهاجرين  بين   P الر�سولُ 

الخروج  جبِروا على 
ُ
�أ قد  المهاجرين )وهم  الم�ؤاخاةُ  و�أ�شرَكَت  الأن�صار. 

من ديارهم و�أموالهم؛ نجاةً بعقيدتهم، وحفاظاً على �إيمانهم من الفتنة في 

))) �سورة البقرة، الآية 219.

))) �سورة التوبة، الآيتان 35-34.
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الدين التي فر�ضها عليهم الم�شركون(، مع الأن�صار )الذين يعي�شون في 

وطنهم وبين �أموالهم(، و�أقامَ هذا التنظيمُ الجديدُ حقوقاً للمهاجرين في 

�أموال الأن�صار تُ�ساوِي حقوقَ الذين تَجمعهم معاملات الأرحام والأن�ساب؛ 

حيث كانت هذه »الم�ؤاخاةُ« عقداً اجتماعيّاً »ا�شترك« فيه وبه »المت�آخُون« 

في ثلاثة �أ�شياء:

في »الحقّ«؛ �أي التنا�صر والت�آزر في الجانب الروحيّ والمعنويّ للبناء  --

الجديد الذي مَثَّلته الأمّة الجديدة ومجتمعُها ودولتها الوليدة.

والا�شتراك،  -- الاجتماعيّ،  والتوازن   ،
(((

الم�ساواة  �أي  »الم�ؤا�ساة«؛  في 

من  العي�ش؛  وم�صادر  وال��رزق  المعا�ش  في  والم�ساهمة  والم�شاركة، 

الثروات والأموال والعقارات وما في حُكمها.

 في »التوارث«؛ كما يتوارث ذوو القربى والأرحام؛ لأنّ هذه الم�ؤاخاة  --

ع القر�آنُ ت�شريعاً جديداً  قد مَثَّلت ن�سباً و�صهراً بين المت�آخين. ثمّ �شَرَّ

النبويّان الأوّلان  التوارثَ في ذوي الأرحام، فبقيَ البندان  �صُ  يُخ�صّ

في عقد الم�ؤاخاة.

كما كان الر�سول P عندما يَخرج للقتال، ويرى حاجة النا�س الما�سّة، 

�سلمة،  بن  �إيا�س  فعن  الاجتماعيّة؛  العدالة  مبادئ  ويُفَعّل  فوره  من  ق  يُطَبِّ

عن �أبيه: خَرَجنا مع ر�سول الله P في غزوة، ف�أ�صابنا جهد حتى هممنا 

�أن ننحِرَ بع�ضَ ظَهْرِنا )�أي الدواب التي تحملهم في ال�سفر ويحاربون بها 

مَرَ نبيُّ الله، فَجَمَعْنا مَزاوِدَنا، فبَ�سَطْنا له نِطعاً، فاجتمعَ 
َ
في القتال(، ف�أ

 على النطع، فقال.. ونحن �أربع ع�شرة مائة )�ألف و�أربعمائة(.. 
ِ
زادُ القوم

.
(((

ف�أكلنا حتى �شبعنا جميعاً، ثمّ ح�شونا جُرُبَنا

كما ا�ستنفرَ الإ�سلامُ في الإن�سان طاقات العمل وملكاته؛ لتنمية موارد 

والاخت�صا�ص  والحيازة  التملّك  فطرةِ  بحَفْزِ  م�ستعيناً  والغِنَى؛  الثروة 

بـ  وقَرَنته  »العمل«،  �إلى  الكريم  القر�آن  �آيات  ف�أ�شارت  الإن�سان؛  هذا  في 

�سْوَةً في كذا: �أي حالُهُم فيه واحدةٌ.
ُ
))) �أنْ يُ�صبحَ القومُ �أ

))) الني�سابوري، �صحيح م�سلم، م.�س، ج5، كتاب الجهاد...، باب ت�أمير الإمام...، �ص139.
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المال  �أمّا ذلك  �أموالهم،  للنا�س فقط ر�ؤو�سَ  �أنَّ  »الإيمان«، وتحدّثت عن 

�إ�سقاطُهُ، وب�أثر  مٌ، يجب  يُثمره المالُ دون عملٍ؛ فهو مُحَرَّ - الربا- الذي 

»العمل في تنمية المال«؛  �إنّه كَ�سْبٌ حرامٌ؛ لأنّه لم ي�أتِ ثمرةً لـ  رجعي.. 

الأثر  ب�أثرٍ رجعي )على غير عادته في  التزاماتِه  و�أ�سقط  القر�آن  مه  فحَرَّ

دون  مالٍ  عن  النا�شئُ  المالُ  )وهو  الربا  فتحريمُ   .
(((

للعقوبة( الرجعيّ 

»العمل«  �إلى  �إنّما تنحازُ  عمل( يَقطع ب�أنَّ الفل�سفة الاجتماعيّة للإ�سلام؛ 

»العمل« هو الأ�سا�س في  معياراً يُعطِي الأ�شياءَ حقيقةَ ومعظمَ قيمَتِها، فـ 

الك�سب، وعليه المعوّل الأكبر في التمايز والامتياز.

وتحريمَ الإ�سلام للربا قائمٌ على دعامتين �أ�سا�سيّتين؛ �أولهما: منع الظلم، 

والثانية: تحريم التجارة في النقود؛ والتي �أف�ضت �إلى تعميم الظلم على النطاق 

العالميّ المعا�صر، بعد �أن كان الظلمُ فرديّاً في النظام الربويّ القديم.

�إنَّ التجارةَ في النقد بدلًا من توظيفه؛ ليكون بدلًا من ال�سلع والخدمات؛ 

هي »المق�صلة« التي تُهدّد رقابَ العالَم اليوم؛ لأنّ تلك التجارة هي لازمةٌ من 

لوازم النظام الر�أ�سمالي، في حين �أنّ الفل�سفة الماليّة والنقديّة الإ�سلاميّة 

قائمة على قاعدة �أنَّ النقودَ لي�ست �سلعةً يُتاجَرُ بها لِتُدِرَّ الأموال؛ لأنَّ المالَ 

لا يلد مالًا دون عملٍ؛ لأنَّ النقودَ ما هي �إلا بدلٌ للمنافع وال�سلع والخدمات، 

ولأنَّ العملَ والإنتاجَ هما م�صدر الربح، ولي�ست التجارة في النقود.

فالنقود؛ �إنّما جُعلت و�سيلةً لتقويم ال�سلع والمنافع والأموال، والتجارة 

منها،  الحكمةِ  عن  يُخرِجُها  لأنّ��ه  ب�سواء؛  �سواء  ككنزها؛  هي  النقود  في 

�إلى كنزها في يد المتاجرين بها؛ وهو ظُلمٌ وكفرٌ للنعمةِ، وخروجٌ  وي�ؤدّي 

عن الحكمة.

مٌ؛ لأنّ المالَ لا يَلِد مالًا دون عملٍ، ولأنَّ وظيفةَ  فالاتجارُ في النقود مُحَرَّ

مُ به المنافع، ولي�س �أن تكون النقودُ �سلعةً  النقودِ هي �أن تكون و�سيطاً تُقَوَّ

في ذاتها، وتلك هي فل�سفة تحريم الربا في الإ�سلام.

))) انظر: �سورة البقرة: الآيات 280-275.
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ددعلاملف 

لأنْ  »والِله   ..
(((

ل�����ه« فهي  ميتةً  �أر���ض��اً  �أح��ي��ا  »مَ���ن  »�سيا�سة«  وكانت 

الحطب،  من  فيحتطب  الجبل،  ه��ذا  �إل��ى  فينطلق  حبلًا  �أحدكم  ي�أخذ 

ويبيعه، وي�ستغني به عن النا�س، خيرٌ له من �أن ي�س�أل النا�سَ، �أعطوه �أو 

.. فالعملُ لتنمية الثروة هو �سبيلُ الحيازة وطريقُ الغِنَى.
(((

منعوه«

لا  حتى  والاخت�صا�ص؛  والمِلكيّة  الحيازة  �آف��اق  الإ���س�المُ  �ضبط  كما 

له  كانت  »مَ��ن  الحاجات:  كفاية  فوقَ  لِمَا  والاكتناز  الاحتكار  �إلى  ي  تُف�ضِ

�أر�ضٌ فليزرعها، ف�إنْ لم ي�ستطع �أن يزرعها وعجز عنها؛ فليمنحها �أخاه 

.
(((

الم�سلم، ولا ي�ؤجّرها �إيّاه، ولا يُكْرِها«

هَ الإ�سلامُ �إلى وجوب »الا�شتراك« في »الم�صادر الأ�سا�سيّة لثروة  كما نَبَّ

الأمّ��ة والمجتمع«؛ كي لا تكون دُولةً بين قلّةٍ تحتجزها عن جموع الذين 

 فيها.. قال النبي P: »�إنَّ النا�سَ �شركاء في ثلاث: الماء 
ُ
ا�ستخلَفَهم الله

 ؛ حيث كانت هذه من �أهمّ م�صادر »ثروة المجتمع« في 
(((

والكلأ والنار«

ذلك الحين وذلك المكان.

الاجتماعيّ  للأمن  م�ؤ�سّ�سةً  المنوّرة،  المدينة  في  »الزكاةُ«،  غَدَت  كما 

الثروات  �ألوان  �سائر  الدولة، من  بوا�سطة  تُجبَى،  المعا�ش؛ فهي  �أمور  في 

عُرو�ض  وم��ن  زروعٍ،  م��ن  الأر����ضُ  تُ��خ��رِجُ  ممّا  الا�ستثمار؛  ف��ي  الموظّفة 

خَرة من الذهب  التجارة، ومن النقدين الذهب والف�ضة، ومن الثروات المُدَّ

والأحجار الكريمة والمعادن النفي�سة المحبو�سة لغير الا�ستعمال في الزينة 

الم�شروعة...

كاز« التي تُ�ؤخَذُ من جميع الثروات والمعادن والمواد الأوّلية  و»زكاة الرِّ

الأمن  تحقيق  في  وتُ�ستَثمَرَ  فَ  لِتُوَظَّ الأر���ض؛  باطن  في  المركوزة  والخام 

الاجتماعيّ لمعاي�ش النا�س.

))) ابن حنبل، م�سند �أحمد، م.�س، ج3، �ص304.

))) م.ن، ج2، �ص243.

))) م.ن، ج1، �ص286.

))) م.ن، ج5، �ص264.
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ددعلاملف 

ت�صطفيها  التي  الثروة  وم�صادر  والعقارات  الأر���ضُ  وهو  و»الحِمَى«؛ 

ولتحقّقَ  العامّ،  النفع  دَهُ في وجوه  لتَر�صُ الأمّة-  الم�ستخلَفَة عن   - الدولةُ 

منه كفايةَ حاجات المحتاجين، ومِن ثمّ لا تجوزُ حيازته للأفراد والمِلكيّة 

ة؛ �أي �أنّها »م�ؤ�سّ�سةٌ عامّةٌ« لتمويل وجوه »الإنفاق العامّ«. الخا�صّ

من  ي�صطفون  ما  الأف���راد  �أو  الفرد  ا�صطفاء  هو  ال��ذي  و»ال���وق���ف«؛ 

»مالِكها  �إلى  ونها  ويَرُدُّ المجازيّة«،  »مِلكيّتهم  من  فيُخرجونها  �أموالهم، 

الأمّة  لتكونَ محبو�سةً وموقوفةً على الجماعة/  الحقيقيّ«؛ الله �سبحانه؛ 

الأمّة، وتحقيق  ت�أمين حاجات  تُنفَقُ ثمراتُها في  الأموال،  المُ�ستخلَفة في 

العدل بين �أبنائها.

و»البرّ والإح�سان وال�صدقات« التي فا�ضت؛ بالح�ضّ عليها، والترغيب 

فيها �آيات القر�آن الكريم و�أحاديث ال�سنّة الم�شرّفة.

مِن  المعا�ش؛  �أمور  في  الاجتماعيّ  الأمن  على  المخاطرُ  �صعدت  ف�إذا 

لفردٍ  بالن�سبة  »ال�ضرورات«  �إلى  افتقاراً  فَغَدَت  »الحاجات«،  �إلى  الافتقار 

من الأمّة؛ انتفت �شرعية �أيّ حيازة �أو مِلكيّة �أو اخت�صا�ص عن �أيّ مالِكٍ �أو 

حائزٍ من الأمّة جمعاء، ف�إذا جاع م�سلمٌ فلا مالَ لأحدٍ: »و�أيّما �أهل عر�صة 

�أ�صبح فيهم امر�ؤ جائعاً، فقد بَرئت منهم  �أو حيّ(  �أو محلّة  )�أي قرية 

قال  الأغنياء - كما  �أموال  لأنَّ الله فر�ض في  ؛ وذلك 
(((

تعالى« ذمّة الله 

.
(((

عَ به غني علي بن �أبي طالب - �أقواتَ الفقراء؛ فما جاع فقيرٌ �إلا بما مُتِّ

فلا  والحاجيّات،  ال�ضرورات  على  الاجتماعي  الأم��نُ  يتحقّق  لم  فما 

انتظامَ لأمر الدنيا، ومن ثمّ لا انتظامَ لأمر الدين.

ويتّ�ضح ممّا �سبق: �أنَّ الإ�سلامَ لم ي�ضع للاقت�صاد »نظاماً تف�صيليّاً«؛ 

ثمّ  والفل�سفات،  والمقا�صد  بالثوابت  المتعلّقة  »المبادئ«  عند  وقف  و�إنّما 

لة؛  ترك لأهل كلّ زمان ومكان و�ضعَ القوانين والنظم والتنظيمات المُفَ�صَّ

))) ابن حنبل، م�سند �أحمد، م.�س، ج2، �ص33.

))) ال�شريف الر�ضي، محمد: نهج البلاغة )الجامع لخطب الإمام علي بن �أبي طالب Q ور�سائله وحكمه(، 

�شرح: محمد عبده، ط1، قم المقدّ�سة، دار الذخائر؛ مطبعة النه�ضة، 1412هـ.ق/ 1370هـ.�ش، ج4، ح328.
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ددعلاملف 

تُحقّق  كي  والنظم  القوانين  ه��ذه  لإب��داع  ي�سعى  ال��ذي  بالاجتهاد  وذل��ك 

م�صلحة الأمّة في �إطار »المبادئ« الإ�سلاميّة و�ضوئها وروحها، فلا انفلاتَ 

»الحاكميّة الب�شريّة«؛ كما هو حالُ  لـ  �إلغاءَ  »الحاكميّة الإلهيّة«، ولا  من 

الإ�سلام دوماً في كلّ الميادين.

ل هذه  وغَ القوانينَ والنُّظُمَ التي تُفَ�صِّ فعلى الاجتهاد الإ�سلاميّ �أن يَ�صُ

المبادئ؛ وَفقَ ظروف الواقع والمراحل التاريخيّة التي تتعاقب على الإن�سان 

والثروة القوميّة ودرجة المجتمع في �سُلَّمِ الوفرةِ والرخاء.

يبحث  ال��ذي  »العلم  باعتباره  الاقت�صادَ؛  ندر�س  لا  �أنّ��ن��ا  يتّ�ضح  كما 

م�شكلات التوفيق بين الموارد المحدودة وحاجات الإن�سان غير المحدودة 

�إ�شباع  تدبير  »علم  باعتباره  ندر�سه؛  و�إنّما  الأه��مّ��يّ��ة«..  في  والمتفاوتة 

ال�سنن  �إط��ار  وفي  �ضوء  وعلى  الموارد،  �ضوء  في  وكفايتها،  الاحتياجات 

الإ�سلاميّة«..  والقيم  والكلّيّات  والمبادئ  ال�شرعيّة  وال�ضوابط  الإلهيّة 

وبهذا تُقامُ درا�سةُ الاقت�صاد على �ساقين، وتُ�ستَقَى معارفه من م�صدرين؛ 

كتابِ الوجودِ )الموارد والاحتياجات(، وكتابِ الوحي )الفل�سفة الإ�سلاميّة 

الاقت�صاديّة  »المعرفة  لـ  »الإ���س�الم��يّ��ة«  تتحقّق  وبهذا  الأم����وال(..  في 

وتطبيقاتها« على النحو الذي يُميّزها عن نظيرتها في الفل�سفات والمناهج 

المادّيّة والو�ضعيّة.

تقدّم؛  م��ا  على  �أن��م��وذجٌ  قومه  م��ع   Q �شعيب  الله  نبي  ح��ال   و�إنَّ 

وال�شعائر  وال�صلاةَ  والإيمانَ  التوحيدَ  �أنَّ  �إلى  يدعو  كان   Q ف�شعيب 

تقت�ضي �ضوابطَ لل�سلوك الإن�ساني في الاقت�صاد والمعاملات الماليّة؛ مثل: 

النا�س  بخ�س  عن  والامتناع  العدل،  بالق�سط/  والموازين  المكاييل  توفية 

وه،  عَ�صَ الذين  قومُهُ،  �أمّا  الأر���ض...  في  الإف�ساد  من  والحذر  �أ�شياءهم، 

المعاملات  وبين  لله  التديّن  بين  والعلاقةِ  الربطِ  �إقامةَ  رف�ضوا  ف�إنّهم 

الدين،  ب�ضوابط  م�ضبوطاً  اقت�صاداً  يريد  فهو  والاقت�صاديّة..  الماليّة 

»�إ�سلاميّة  يريد  هو  والاقت�صاد..  الدين  بين  الف�صلَ  يريدون  هم  بينما 
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بالإ�سلام«:  العلاقة  من  الاقت�صاد  »تحرير  يريدون  وهم   الاقت�صاد«، 

چ  ڃ  ڃ  ڃڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  {ڦ 

ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چچ 
ڑ  ژڑ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ 
ڳ  گ  گ  گ  گ  ک  ک  ک  ک 
 ،

(((

ڻ} ڻ  ڻ  ں  ڱں  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ 
ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  {ۀ 

 ،
(((

ۆ} ۇ  ۇ  ڭ  ڭڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے   ے 
ى  ېى  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ   }
ئېئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا 
ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  ئم  ئح  ئج  ی  ی  یی  ئى  ئى  ئى 
پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺٿ ٿ ٿ ٿ ٹ 

.
(((

ٹ } 
�إنّما  الإ�سلاميّة؛  الاقت�صاديّة  العقليّة  �أنَّ  يظهر  �سبق  ما  في  وبالت�أمّل 

تقومُ، �ضمن ما تقوم، على عدّة مبادئ/ قيم؛ منها:

قيمة »القناعة«؛ �أي �إمكانيّة تناهي الاحتياجات المادّيّة للإن�سان؛ وهي  --

المادّيّة  والمتطلّبات  الروحيّة  المتطلّبات  بين  التوازن  تحقّق  قيمةٌ 

للإن�سان، وتُهَذّب غلواءَ ال�شهوات.

�أن يُنتَج«؛ وذلك انطلاقاً  -- �إليه النا�سُ ينبغي  »�أنَّ كلَّ ما يَحتاج   مبد�أ 

بـ  القائل  الغربيّ  المبد�أ  ولي�س  الو�ضعيّ،  لا  المعياريّ  الاقت�صاد  من 

»�أنَّ ما يتم �إنتاجه يجب �أنْ يُ�ستهلكَ«؛ والذي �أثمر ثقافةً ا�ستهلاكيّةً 

�شرهةً ومتوحّ�شةً؛ ي�ؤدّي تعميمها �إلى �أ�شياء كثيرة؛ منها: الق�ضاء على 

التعدّديّة في �أنماط العي�ش، وفي الثقافة، وفي القانون.

))) �سورة هود، الآيات 86-84.

))) �سورة هود، الآية 87.

))) �سورة هود، الآيتان 89-88.
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خام�ساً: �إفرازات الفل�سفة الاجتماعيّة الغربيّة و�آثارها ال�سلبيّة:

من �سيّئات الح�ضارة الغربيّة؛ تلك الإفرازات التي رَزَ�أت بها الإن�سانيّةَ 

ب��ال��ث��روات  »الفل�سفة الاج��ت��م��اع��يّ��ة، وال��م��وق��ف م��ع ع�الق��ة الإن�����س��ان  في 

والأموال«؛ حيث �أفرزت:

1. النظامَ الإقطاعيّ: الذي �أباح للإن�سان الفرد �أن يمتلكَ الأر�ضَ ومَن 

في  الكاثوليكيّة  الكني�سة  معه  تحالفت  ال��ذي  النظامُ  وهو  عليها؛ 

الع�صور الأوروبيّة الو�سطى؛ ف�أثمر المظالمَ الاجتماعيّة التي تفوّقت 

في ب�شاعتها على مظالم نظام العبوديّة القديم، الأمر الذي �أدخل 

�أوروبا �إلى نفق ع�صر الانحطاط والظلمات؛ كما �أثمر هذا التحالفُ 

الحروبَ ال�صليبيّة التي دامت قرنين.

وفي مقابل هذا الإقطاع الغربيّ الذي يَملك فيه الفردُ الأر�ضَ ومَن 

لِمَن  الموات  الأر���ض  تمليكَ  الإ�سلام  في  الإقطاعُ  كان  عليها،  وما 

يُحييها، تمليكَ منفعةٍ، مع بقاء مِلكيّة الرقبة - المِلكيّة الحقيقيّة- 

هذه  في  ووك�الء  ونواباً  م�ستَخلَفين  النا�س  اعتبار  مع  تعالى،  لله 

الأر�ض وما تُخرِج من ثمرات.

مال )وهم 20 %  2. الإمبرياليّة والا�ستعمارَ: الذي ا�ستعمر به �أهلُ ال�شَّ

من �سكان العالَم( �شعوبَ الجنوب و�أممه وح�ضاراته ودياره؛ فاحتلّوا 

النهب  فوائ�ض  �أكبرَ  وكوّنوا  �أهله،  ثروات  ونهبوا  الجنوب،  �أوط��انَ 

و�صنعوا  المُترَفين،  رفاهيّةَ  بها  بَنَوا  التي  الر�أ�سماليّ  الا�ستعماريّ 

ب�سببها الب�ؤ�سَ والفقرَ والفاقةَ التي اعت�صرت 80 % من خلق الله!

ولقد كان تحرير �أوروبا للرقيق ا�ستجابةً ل�ضرورةٍ ر�أ�سماليّةٍ ا�ستغلاليّةٍ 

الم�صانع  ف��ي  للإنتاج  ال��ح��واف��ز،  ذات  الن�شطة،  العاملة  الأي���دي  تريد 

الر�أ�سماليّة؛ بدلًا من »ك�سل الأرقاء« الذي لم يَعُد منا�سباً لطور الا�ستغلال 

الر�أ�سماليّ الجديد.

ذاته  الوقت  في  الأف��راد  للأرقّاء  »التحرير«  �أوروب��ا هذا  ولقد �صنعت 
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الأممَ  والاقت�صادي-  الع�سكري  بالا�ستعمار   - فيه   » »تَ�سْتَرِقُّ كانت  الذي 

وال�شعوبَ في الجنوب.

ور�أ�سَ  الطاغيةَ،  الفرديّةَ  فل�سفتُهُ:  مُ  تُعَظِّ الذي  الر�أ�سماليّ:  النظامَ   .3

المال على ح�ساب الجماعة والعمل.

المال  ر�أ���سَ  م  تُعَظِّ التي  الر�أ�سماليّة  الفرديّة  الفل�سفة  مقابل  وفي 

على ح�ساب العمل والجماعة والجماعيّة، قامت فل�سفة الإ�سلام في 

الثروات والأموال على مبد�أ الا�ستخلاف.

الإنتاج  مكوّنات  بين  ال��ت��وازنُ  ق��ام  ه��ذه  الا�ستخلاف  فل�سفة  وف��ي 

الثلاث: المواد الأوّليّة، والعمل، ور�أ�س المال.. مع التركيز والت�أكيد 

على تعظيم العمل؛ لأنّه هو الذي يُخرِجُ المواد الأوّليّة، ويَجعل لها 

قيمةً، وهو الذي يُثمر ر�ؤو�سَ الأموال و�سائطَ في المعاملات.. فعلى 

مَ الإقطاعُ الأوروبيّ الأر�ضَ وحدَها دون العمل.. وعلى حين  حين عَظَّ

وعلى  العمل..  دون  وحدَه  المال  ر�أ�سَ  الغربيّة  الر�أ�سماليّة  مت  عَظَّ

حين انحازت ال�شيوعيّة؛ وهي �إفراز �أوروبيّ، للعمل وحدَه دون بقية 

�أدوات الإنتاج.. كان توازن الا�ستخلاف الإ�سلاميّ الذي لم يُهمل �أيّ 

مَ العملَ؛  �أداة من �أدوات الإنتاج والغِنَى وال�سعادة والرخاء، و�إنْ عَظَّ

باعتباره هو ال�سبب في تفعيل غيره من �أدوات الإنتاج.

من  المُترَفة  القلّة  رفاهيّة  الغربيّ  الر�أ�سماليّ  النظامُ  هذا  �أقام  ولقد 

�أهل ال�شمال على:

دماء العبيد الذين اختُطفوا من �أفريقيا، و�سُل�سِلوا بالحديد، و�شُحنوا  --

في �سفن الحيوانات.

فائ�ض قيمة النهب الاقت�صاديّ لآ�سيا و�أفريقيا و�أمريكا الجنوبيّة على  --

 .
(((

امتداد خم�سة قرون

))) من �أهمّ مكامن الداء في فل�سفة النظام الر�أ�سماليّ؛ مبد�أ »دَعْهُ يعمل، دعه يَمُر« الذي يت�ستّر خلف »واجهة 

الحرّيّة ال�سيا�سيّة والقانونيّة«؛ كي يجعلَ الحرّيّةَ فقط للأقوياء؛ فالقويّ، وَفق هذا المبد�أ في الواقع العمليّ، 

�سيقومُ ويزداد قوّةً، وال�ضعيفُ �سي�سقط ويزداد انحطاطاً و�سقوطاً.



19 ال�������������س������ن������ة 

30 ال���ـ���ـ���ع���ـ���ـ���ـ���دد 

�شتاء ــ ربيع 2015 م

204

فقه ا



ل

عدالة الاجتماعيّة وفلسفتها في ا






















ل
إسلام




������


�
���������










ددعلاملف 

يمتلكون  العالَم(  �سكان  من   %  20 )وه��م  ال�شمال  �أه��لُ  �أ�صبح  حتّى 

الجنوب )وهم 80 % من �سكان  �أهلُ  بينما  وي�ستهلكون 86% من خيراته، 

العالَم( يعي�شون على 14 % من ثروات العالَم .. وحتى هذه الن�سبة الأخيرة 

�أهلَ  الغربُ  بها  لَ  كَبَّ التي  الديون  فوائدُ  �أغلبَها  تبتلع  الجنوب:  ثروة  من 

الجنوب؛ والتي - مِن ثمّ- غَدَت ا�ستعماراً غربيّاً جديداً؛ الأمر الذي �أفقد 

�أهلَ الجنوب؛ وهم �أغلب �سكان العالَم، القدرةَ ال�شرائيّة لل�سلع والخدمات؛ 

عن  منها(   %  97 )ح��وال��ي  الغربيّة  الماليّة  الأم���والِ  ر�ؤو����سُ  فان�صرفت 

ميادين الإنتاج والاقت�صاد الحقيقيّ؛ �ساعيةً �إلى تحقيق الأرباح الق�صوى 

)ال�سم�سرات،  والدنيا  بالدين  وال�ضارّ  والطفيليّ  الوهميّ  الاقت�صاد  من 

وال��ح��روب،  وال�سلاح،  بالنقود  والتجارة  والمقامرات،  والم�ضاربات، 

والدعارة، والمخدّرات(.

�أر�صدةٌ  لديها  يكون  �أن  دون  من  بالنقود،  تتاجر  الماليّة  فالم�ؤ�سّ�سات 

�أن  دون  من  ال��ورق  على  القرو�ضَ  تَقر�ض  وهي  التجارات؛  لهذه  حقيقيةٌ 

�إلى  يت�سابقون  والم�ستهلكون  القرو�ض..  لهذه  حقيقية  �أر�صدةٌ  لها  يكون 

التي  الإع�الن��ات  ب���إغ��راءات  �ضروري(  وغير  ترفيّ  )و�أغلبه  الا�ستهلاك 

يُتاجر �أ�صحابُها بالكذب والخداع، بينما ر�صيدُ الم�ستهلكين »كروتٌ« لي�س 

لها �أيّ ر�صيد!

»بيع  ر�أ�سماليّة  فغَدَت  الفقراء،  لعَرَق  »النهب«  ر�أ�سماليّة  كانت  لقد 

الماليّة  الأزمات  في  العالَم  �أدخل  الذي  الأمر  وال�شعوب..  للأمم  الوهم« 

العالميّة الكارثيّة التي �صنعتها هذه الر�أ�سماليّة الطفيليّة المتوحّ�شة التي 

تُ�ؤذِن بخرابٍ عامٍّ للعمران الب�شريّ لم ي�سبق له مثيل.. وكيف لا يكون ذلك؛ 

ت هذه الر�أ�سماليّة كلَّ حدود الله واعتدت على كثير من فرائ�ضه: وقد تَعَدَّ

فقراً  -- وزادتهم  الب�شر،  �أغلبيّة  �أفقرت  عندما  العدل:  فري�ضةَ  �أهدرت 

على فقرهم، بينما زادت القلّة المترفة غنى وكنزاً واحتكاراً وف�ساداً 

و�إف�ساداً.
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فَت  -- وَظَّ عندما  متّبعةً:  و�سُنّةً  عامّةً  �سيا�سةً  وال�سفاهة  ال�سفه  اعتمدت 

الأغلبيّة ال�ساحقةَ من ر�ؤو�س الأموال في �صناعات الدمار )الأ�سلحة 

المحرّمة دولياً( وال�سفاهة والف�ساد والإف�ساد )المخدّرات، والدعارة، 

والترف القاتل لمكارم الأخلاق(.

- وظّفت »فوائ�ض النهب الا�ستعماريّ«، و»فوائ�ض قيمة الا�ستغلال 

والوهم؛  والغرر  والم�ضاربات  والمقامرات  ال�سم�سرات  في  الر�أ�سماليّ« 

فحجبت الأموالَ والنقودَ عن البيع والمعاو�ضة في ال�سلع والمنافع، وذَهَبت 

تيّارات  لمقامرات  »بور�صة  �إلى  العالَم  فحوّلت  النقود؛  في  التجارة  �إلى 

متجاهِلةً  والفاح�شة،  ال�سريعة  الأرب��اح  وراء  اللاهثة  ال�ساخنة«  الأم��وال 

بذلك ومعانِدَةً حكمةَ الت�شريع الإلهيّ في تحريم الربا.

و�إذا كانت هذه الر�أ�سماليّة المتوحّ�شة التي جمعت بين »طفيليّة الأن�شطة 

متعدّدة  العملاقة  ال�شركات  و»احتكار  ال�ضارّة«  والتجارات  وال�صناعات 

وخرابٍ  وركودٍ  وك�سادٍ  م�أزقٍ  �إلى  دخلت  قد  القارات«  ومُتَعَدّية  الجن�سيّات 

 -1929( الميلادي  الع�شرين  القرن  �أوائ��ل  في  ح��دث  ال��ذي  نظيرَه  يفوق 

1933م(؛ ف�إنَّ هناك حقائق لا بدّ من ت�سليط الأ�ضواء عليها، ومنها:

هاوية  من  و�أخ��ط��ر  �أ���ش��دّ  هي  والع�شرين؛  ال��ح��ادي  القرن  ه��اوي��ةَ  �أنَّ 

ثلاثينيّات القرن الع�شرين؛ وذلك ب�سبب نقلِ العولمةِ ت�أثيرات هذا الم�أزق 

الحالي وكوارثه �إلى معظم �أنحاء العالَم.

الألمانيّة،  النازيّة  ظهورَ  �أثمر  قد  الع�شرين  القرن  ك�ساد  ك��ان  و�إذا 

الثانية  العالميّة  الا�ستعماريّة  الحرب  ون�شوبَ  الإيطاليّة،  الفا�شيّة  و�إنعا�شَ 

)1939- 1945م( و�أحداثها وتداعياتها الكارثيّة، ف�إنَّ م�أزق القرن الحادي 

ي �إلى كوارث عالميّة  والع�شرين وك�سادَه وانكما�شَه وخرابَه مُر�شّحٌ لأنْ يُف�ضِ

وعولميّة لا نظيرَ لها في تاريخ الم�آ�سي التي عرفتها الإن�سانيّة، اللهمّ �إلا �إذا 

انتف�ضت الأمم الم�ست�ضعَفة وانتقلت من مكان »التابع« للمركز الغربيّ �إلى 

موقع »الا�ستقلال« الذي يُنجيها من الهلاك.
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النظام  -- »طبيعة«  �إلى  الأول��ى-  بالدرجة   - يعود  �إنّما  الم�أزق  هذا  �أنَّ 

الر�أ�سماليّ القائم على تعظيم الربح ور�أ�س المال على ح�ساب العمل 

والإنتاج.

وب�سبب حقيقة »بنيويّة الخلل« هذه، اتّفق علماءُ الاقت�صاد والاجتماع 

الأزم��ات  هذه  و»تكرّر«  »دوريّ���ة«  على  الغربيّين-  الليبراليّين  من  حتى   -

للنظام الر�أ�سماليّ.

لـ  »الانهيار«؛ ولي�س فقط  لـ  يُر�شّحها  للر�أ�سماليّة  الطورَ الجديد  ولكنَّ 

»�أزمة« من الأزمات العابرة.

�أنَّ هذا المر�ض العُ�ضويّ في الر�أ�سماليّة )مر�ض »التجارة في النقود  --

وفوائد القرو�ض«؛ �أي مر�ض »التجارة في الربا«(، ي�ستدعي ت�سليطَ 

الوبيل  المر�ض  لهذا  القر�آنيّ  والعلاج  الإ�سلاميّ  الحلّ  الأ�ضواء على 

والع�ضال.

�ساد�ساً: �آفات النظام الم�صرفيّ المعا�صر وم�آزقه:

يُعاني النظام الم�صرفيّ المعا�صر من �آفات وم�آزق كثيرة �ألقت بثقلها 

على الأزمة الماليّة العالميّة التي عانى منها العالم �سابقاً ولا يزال، وفي 

هذا ال�صدد يُمكن الإ�شارة �إلى مجموعة نقاط، هي:

نظامٌ  هو  المعا�صر  العالَم  في  الآن  ال�سائد  الم�صرفيّ  النظامَ  �إنَّ   .1

الح�ضارة  �إط��ار  وفي  الغربيّ،  الر�أ�سماليّ  النظام  مع  ن��شأ   ، غربيٌّ

الغربيّة.

جوهره:  في  هو  )الذي  الربا  م  تُحَرِّ كالإ�سلام-   - الم�سيحية  ولأنّ 

من  الغربيّون  الم�سيحيّون  جَ  تَحَرَّ فلقد  عمل(،  دون  مالًا  يُثمر  مالٌ 

�إقامة الم�صارف الربويّة، مع �أنّها �ضرورةٌ من ال�ضرورات الل�صيقة 

بالنظام الر�أ�سماليّ؛ الذي هو في جوهره: تعظيمٌ لر�أ�س المال على 

ح�ساب العمل.
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فوا موقف اليهوديّة من الربا، فجعلوه حراماً في ما  ولأنَّ اليهودَ قد حَرَّ

ةً، وحلالًا مع غيرهم، فلقد تقدّموا، ف�أقاموا الم�صارف  بينهم خا�صّ

الربويّة، وعملوا بها، واحترفوا �صناعَتَها، وبرعوا فيها، وظلّوا كذلك 

حتى �سادت الفل�سفة الو�ضعيّة العلمانيّة النفعيّة - البراجماتيّة- في 

المجتمعات الغربيّة، فتراجعت حاكميّة المعايير الم�سيحيّة، ودخل 

الم�سيحيّون الغربيّون في هذا الميدان مع اليهود، وناف�سوهم فيه.

2. �إنَّ بلادَنا الإ�سلاميّة، وكلّ ح�ضارات الجنوب و�أممه، لم تعرف هذا 

النظامَ الم�صرفيّ الربويّ؛ �إلا عندما جاءنا مع النظام الر�أ�سماليّ 

في ركاب الغزوة الا�ستعماريّة الأوروبيّة الحديثة لبلادنا.

التاريخ  منذ  ال��رب��ويّ��ة«  الممار�سات  »قِ���دَم  بين  التمييز  يجب  ولذلك 

المعا�صر«  الم�صرفيّ  النظام  »ه��ذا  وبين  القديمة،  والح�ضارات 

الذي ن��شأ - نظاماً �سائداً وحاكماً- مع �سيادة الر�أ�سماليّة وتحكّمها، 

والذي تَعَوْلَمَ مع الغزوة الم�شار �إليها.

3. كان رَفْ�ضُ الاقت�صاد الا�شتراكيّ وال�شيوعيّ لهذا النظام الم�صرفيّ؛ 

لأنّه ثمرةٌ من ثمار الر�أ�سماليّة، و�ضرورة من �ضروراتها، ولازمةٌ من 

مُ العمل بدلًا من ر�أ�س المال  لوازمها؛ ولأنَّ الفل�سفة الا�شتراكيّة تُعَظِّ

)على عك�س الر�أ�سماليّة(، ولذلك فهي تمنع الربا.

4. �إنَّ فل�سفةَ الموقف الإ�سلامي من المال والنقد )والتي �سبق بيانُها(، 

م التجارةَ بالنقود.. وفي هذا الموقف تتّفق الفل�سفة الا�شتراكيّة  تُحَرِّ

مع الفل�سفة الإ�سلاميّة في النقود والأموال.

�إزاءَ  معظمه،  �أو  المعا�صر  الإ�سلاميّ  الفقهيّ  الجهد  ك��لّ  تركيزَ  �إنَّ   .5

عدم  �أو  المدّخرات  من  العائد  تحديد  على  الم�صرفيّة،  المعاملات 

تحديده؛ حيث يدور �أغلب الجدل وين�صبّ على م��سألة الفوائد البنكيّة 

المحدّدة �سلفاً، والتي تُعطيها الم�صارف لأ�صحاب المدّخرات، والتي 

ت�أخذها من �أ�صحاب القرو�ض؛ هو ابتعادٌ عن جوهر الق�ضيّة؛ فقد يكون 
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الجانب  هم  الذين  المدّخرات؛  �أ�صحابَ  يُفيد  تنظيماً  العائدِ  تحديدُ 

�أو محتَمَلٍ  قائمٍ  المعادلة الادّخاريّة، ويحميهم من ظلمٍ  الأ�ضعف في 

من �أرباب الم�صارف الذين يُمَثّلون الجانب الأقوى في هذه المعادلة.

والمطلوبُ من الفقه الإ�سلاميّ �أن يركّزَ على جوهر فل�سفة الإ�سلام في 

النقود والأموال؛ �أي �أن تكون الأموالُ بدلًا لعملٍ، ولي�ست �سلعةً يُتاجَر بها 

ت�أتي ب�أموالٍ/ فوائد دون عملٍ مُ�ضافٍ.

يقيمُ  ال��ذي  النظامُ  هو  الإ�سلاميّ؛  الم�صرفيّ  النظامَ  ف���إنَّ  ولذلك، 

المدّخرات،  هذه  فَ  لِتُوَظِّ و�إنّما  المدّخرات،  في  لِتُتاجِرَ  لا  الم�صارفَ، 

وتُ�شارِكَ بها في التنمية المجتمعيّة ال�شاملة لمختلف الميادين.

التنمية؛  في  بمدّخراتها  ت�شارِكُ  التي  �أي  الإنتاجيّة؛  فالم�صارف 

�إ�سلاميّةً..  نف�سَها  تُ�سَمِّ  لم  ولو  حتّى  الحقّة؛  الإ�سلاميّة  الم�صارف  هي 

�إقرا�ض مدّخراتها،  �إعادة  تعمل في  التي  �أي  الإنتاجيّة؛  والم�صارف غيرُ 

وتعي�ش على الفروق بين عوائد الإقرا�ض والاقترا�ض، ب�صرف النظر عن 

الأ�سماء التي تُطلِقُها على هذه العمليّات؛ هي م�صارف غيرُ �إ�سلاميّة، حتّى 

ت نف�سَها �إ�سلاميّةً. ولو �سَمَّ

وفي �ضوء هذه الحقيقة، نقر�أ الفتوى ال�شهيرة للإمام محمد عبده بحِلِّ 

مدّخرات »�صناديق التوفير«؛ لأنَّ هذه ال�صناديق كانت م�ؤ�سّ�سةً حكوميّةً 

وم�ست�شفياتٍ؛  وم�صانعَ  مدار�سَ  الحكومةُ  بها  لِتَبنيَ  المدّخرات؛  ت�أخذ 

فكانت �صورةً من الم�صارف الإنتاجيّة، ولم تكن �صورةً من �صور م�ؤ�سّ�سات 

التجارة بالنقود والأموال.

هي  المعا�صر؛  الربويّ  النظامُ  �إليها  و�صل  التي  الم�أ�ساة  ر�ؤي��ةَ  �إنَّ   .6

الكفيلةُ بتبيان عظمة العدل الإ�سلاميّ المتج�سّد في فل�سفة الإ�سلام 

�إزاءَ النقود والأموال.

فالت�ضخّم - الذي يُمثّل �سرطان الر�أ�سماليّة- هو ثمرةٌ من ثمرات 

جنون التجارة في النقود والأموال.
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والم�ضاربات المجنونة على �أ�سعار الأ�سهم في البور�صات العالميّة؛ 

الأمم  التنمويّة، وتهدر عرق  التجارب  الكثيرَ من  تُخرّب  التي  وهي 

وكدح ال�شعوب؛ هي واحدةٌ من الثمرات المُرّة للنظام الربويّ.

تريليون   100 )�أي  العالميّ  المال  ر�أ���س  من   %  97 �أنّ  علمنا،  و�إذا 

دولار( موظّفةٌ في ال�سم�سرة والم�ضاربات )�أي في الربا والتجارة 

 3.5 )�أي  العالمي  المال  ر�أ���س  من  فقط   %  3 و�أنَّ  النقود(..  في 

والخدمات..  وال�صناعة  التجارة  في  الموظّفةُ  هي  دولار(  تريليون 

علمنا �أنَّ م�أ�ساة الر�أ�سماليّة المتوحّ�شة ونظامها الربويّ �أب�شع و�أفظع 

من ق�ضية تحديد العائد على المدّخرات �أو عدم تحديده؛ تلك التي 

�شَغَلت وت�شغل �أطراف الجدل الفقهيّ الاقت�صاديّ!

و�إذا  بالر�أ�سماليّة..  الل�صيقة  الثمرات  من  الربويّ  النظام  كان  �إذا   .7

كان هذا النظام الر�أ�سماليّ - على تفاوتٍ في �صور حِدّته ووح�شيّته- 

�إلى  ننظر  �أن  يجب  ف�إنّنا  العالَم..  �أنحاء  كلّ  في  الآن  ال�سائد  هو 

�سائرَ  ب��الؤه  عَمَّ  الذي  »التلوّث«  �إلى  نظرَتَنا  الربويّ  النظام  هذا 

كلّ  �سارية في  �أ�صبح روحاً  فلقد  نعي�ش عليه،  الذي  الكوكب  �أرجاء 

التلوّث  كمِثْلِ  ؛  عامٍّ وبلاءٍ  �ضرورةٍ  �أم��امَ  ب�إزائه  ونحن  المعاملات، 

الذي �أ�صابَ عمومَ البيئة في ع�صرنا.

مع  التعاملُ  هو  ال��واق��ع؛  ه��ذا  مع  الإ���س�الم��يّ  التعامل  ف���إنَّ  ث��مّ،  ومِ��ن 

الم�صرفيّ  النظامَ  �إنَّ هذا  دينَنَا؛ فنقول:  فَ  نُزَيِّ �ألا  ال�ضرورات.. فواجبٌ 

�أعيننا عن عنا�صر ال�ضرورة  الربويّ حلالٌ.. وفي الوقت ذاته: لا نغم�ض 

الواقع الحاكم لكلّ  التعامل مع هذا  النا�س الامتناعَ عن  فيه؛ فنطلب من 

الاقت�صاديّات.

وهنا ت�أتي قواعد التعامل الإ�سلاميّ مع ال�ضرورات: 

رُ بقدرها.  -- التي تُقَدَّ

�أ�سبابها  -- م��ن  ال��خ��روج  �إل���ى  ال��ن��ا���سُ  ي�سعى  ك�����ض��رورات  تُ��ع��امَ��ل  ال��ت��ي 
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وملاب�ساتها وثمراتها، ولي�س �إلى تكري�سها بالزعم ب�أنّها هي الطبيعية 

والقاعدة والحلالُ.

وكذلك ت�أتي قاعدة تنزيل الحاجة ال�شديدة والما�سّة منزلة ال�ضرورة. --

ت�ستطع  -- لم  و�إنْ  التي  الإ�سلاميّة،  البنوك  �أهمّيّة  ت�أتي  -�أي�ضاً-  وهنا 

النجاةَ من »التلوّث الربويّ ال�سائد عالميّاً«، ولكنَّ وجودَها و�أدبيّاتها 

تُعلن الرف�ضَ لقبول هذا النظام وت�أييده.

مع �أهمّيّة �إدراك �أنَّ قيامَ ع�شرات - بل ومئات- البنوك الإ�سلاميّة لن 

يُغيّر واقعَ »التلوّث الربويّ« الذي هو جزءٌ ع�ضويٌّ من النظام الر�أ�سماليّ 

البنوك  فيها  بما   - الإ�سلاميّة  البلادُ  و�ستظلّ  ب�أ�سره..  للعالَم  الحاكم 

»التلوّث الربويّ« حتّى ولو �أطلقت  الإ�سلاميّة - م�ضطّرةً لا�ستن�شاق هذا 

عليه �أ�سماء �أخرى.

الإ�سلاميّة  البنوك  دع��اة  موقف  في  الم�ضحكةُ  المفارقةُ  و�ستبقى 

المنا�صرين في الوقت ذاته للنظام الر�أ�سماليّ: دون �إدراك �أنَّ الر�أ�سمالية 

هي الأب ال�شرعيّ للربا الذي يُحارِبون!

تحوُّلُ  فهو  العالميّ«؛  الماليّ  »ال��ج��ور  هذا  من  للخروج  ال�سبيل  �أمّ��ا 

العالَم الإ�سلاميّ؛ بالتكامل الاقت�صاديّ، وال�سوق الاقت�صاديّة الم�شتركة، 

�أن  يمكن  وعندئذ  متّحدة«،  اقت�صاديّة  »كتلة  �إلى  المتبادَل؛  والاعتماد 

نقول للآخرين: �إنَّ لنا فل�سفةً متميّزةً في النقود والأموال يجب مراعاتها 

النظامَ  الم�سلمين-  نحن   - نتجاوزَ  �أن  فالمطلوب  معنا..  التعامل  في 

من  نكون  و�أن  الربويّ،  الم�صرفيّ  النظامَ  ويثمر  �أثمر  الذي  الاقت�صاديّ 

القوّة؛ بحيث يتعامل معنا الآخرون وَفق فل�سفتنا في النقود والأموال.

الإ�سلام وتحدّيات  العدالة الاجتماعيّة في  فل�سفة  �سابعاً: 

الواقع المعا�صر:

�أمام هذه الر�ؤية والفل�سفة والمنهاج الإ�سلاميّ في العدالة الاجتماعية 

المعا�صر  الواقع  وبين  بينه  ال�شاذّةُ  المفارقةُ  تَبرُزُ  والأم��وال،  والثروات 
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خللًا  يُمثّل  وال��ذي  الأمّ��ة؛  لثروات  الا�ستعماريّ  النهب  فغيرُ  للم�سلمين، 

فاح�شاً في عدالة العلاقات الاقت�صاديّة بين البلاد الإ�سلامية وبين مراكز 

وبين  داخليّاً  العدل  موازين  في  الخللَ  نجد  الغربيّة؛  والا�ستغلال  الهيمنة 

هي  لة؛  مُعَطَّ �إ�سلاميّة  فري�ضةٍ  �أمامَ  �أنفُ�سَنا  نجد  ف�إنّنا  �أي�ضاً.  الأمّة  �أبناء 

فري�ضة »العدل الاجتماعيّ«، وعلى الأمّة الجهاد لإقامتها؛ من خلال:

تحرير ثروات الأمّة من الا�ستغلال الأجنبيّ. --

تحقيق التكامل للاقت�صاديّات الإ�سلاميّة الم�ستقلّة. --

�إحداث تنمية اقت�صاديّة �إ�سلاميّة �شاملة. --

توزيع العائد من التنمية وَفقَ العدالة التي تُحقّق التوازن بين الطبقات. --

والتجديد  الإي��ح��اء  حركة  مقا�صد  تكون  �أن  يجب  كلّها  الأم��ور  وه��ذه 

و»العدالة  ال�شاملة«  و»التنمية  الاقت�صاديّ«،  »ال��ت��ح��رّر  في  الإ�سلاميّ 

الاجتماعيّة«.

وعلى هذا، ف�إنَّ توظيفَ »الثروات الإ�سلاميّة« في »التنمية الإ�سلاميّة«، 

»فري�ضةٌ  هو  �أعدائها  العالَة على  و�ضع  الأمّة من  يُحرّر  الذي  النحو  على 

�إ�سلاميّة«.

الثروات  وزك��اة  وتجاراتِهم،  وزروعِ��ه��م  الم�سلمين  �أم���وال  زك��اةَ  و�إنَّ 

الم�ستكنة والمركوزة في باطن الأر�ض: كفيلةٌ ب�أن تقيمَ »�صندوقاً لتنمية 

دار الإ�سلام«؛ يُحرّر تنمية هذه الدار من الديون الأجنبيّة التي غَدَت قيوداً 

ونزيفاً ي�ستنفد �صادراتنا في خدمة هذه الديون.

و»م�ؤ�سّ�سات«،  و»�آل��يّ��ات«  »�إج����راءات«  بعدّة  نقوم  �أن  ينبغي  هنا،  ومن 

تتحقّق بها التنمية الاجتماعيّة ال�شاملة، من �أهمّها:

�صندوق التنمية بالركاز: �أي و�ضع خُم�س قيمة المُ�ستخرَج من البترول  --

والغاز والفو�سفات والحديد والفحم والكروم والبوك�سيت والمنجنيز 

�صندوقٍ  في  والف�ضة...  والذهب  والر�صا�ص  والنحا�س  والق�صدير 

للتنمية الاقت�صاديّة ال�شاملة لأوطان الأمّة، على �أن يُراعَى في �أولويّات 
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ال�ضرورات،  من  الكفاية  بتحقيق  البدء  الأقطار؛  بمختلف  التنمية 

فالحاجيّات، فالتح�سينيّات، والكماليّات.

الخارجيّة  الديون  من  الأمّ��ة  وتتحرّر  العدالة،  تتحقّق  ال�صندوق:  وبهذا 

)وهي ا�ستعمارٌ جديدٌ رَهَنَ مواردَ الأمّةِ و�إرادَتَها وحرّيّةَ قرارِها وكرامَتَها لدى 

الدائنين(، ويزدهر عمراننا الدنيويّ، ونرجو ثوابَ الله ور�ضوانه يومَ الدين.

�صندوق الزكاة العامّة: �أي زكوات الزروع ور�ؤو�س الأموال والتجارات  --

خَرة... وتتفاوت مقاديرها بتنوّع  والحيوانات والعقارات والحُلِي المُدَّ

ما هي مفرو�ضةٌ فيه؛ فمنها: ما هو 2.5 %، �أو 5 %، �أو 10 % ...

وبا�ستطاعة »خطّة التنمية الإ�سلاميّة« �أن تُقيم لهذه الزكوات م�ؤ�سّ�سةً 

�أو م�ؤ�سّ�سات توظّف �أموالَها في التنمية الاقت�صاديّة والاجتماعيّة ال�شاملة 

للفئات والم�صارف التي حدّدها القر�آنُ للزكاة. على �أن تكون لخطّة التنمية 

الاقت�صاديّة والاجتماعيّة هذه: حرّيّة توجيه قطاعات كبيرة من �أموال هذه 

الزكوات للميادين العامّة والمختلفة للتنمية.

�إنتاجاً  -- العامّة؛  المنافع  في  الإن��ف��اق  على  الوقفَ  �إنَّ  حيث  ال��وق��ف: 

الأمّ����ة«،  »ال��ج��م��اع��ة/  لِمِلكيّة  ال�صادقُ  الأن��م��وذجُ  هو  وا�ستهلاكاً؛ 

�أو  »ال��دول��ة«  لـ  مِلكيّةٍ  عن  الع�صر«  »ا���ش��ت��راك��يّ��ات  تمخّ�ضت  �أن  بعد 

»البيروقراطيّة« �أو »الحزب«؛ لأنَّ الوقفَ هو �إخراجُ المالِ من حيازةِ 

�أي  تعالى(؛  )الله  الحقيقيّ  مالِكه  �إل��ى  فيه(  )المُ�ستخلَف  الفرد 

�إخراجه - في واقع الأمر- �إلى الأمّة والجماعة )المُ�ستخلَف الأ�صليّ 

في الثروات والأموال(.

ومن الممكن �إعطاء الوقف �أبعاداً حديثةً، �إنْ في الم�ؤ�سّ�سات والآليّات، 

�أنَّ  كما  م�ؤ�سّ�ساتُهُ..  عليها  والإنفاق  بتنميتها  تنه�ض  التي  الآف��اق  في  �أو 

الأموال  ر�ؤو�س  تكوين  في  و»الح�ص�ص«  »الأ�سهم«  نظام  �إدخال  بالإمكان 

وم�صادر الدخل الموقوفة على النفع العامّ.

ح كفّةَ »الأمّة« على كفّة »الدولة« في ع�صرٍ غَدَت فيه الدولةُ  وبهذا نُرَجِّ
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عندما  ةً  وخا�صّ والخ�صو�صيّات،  الحرّيّات  يغتالُ  �شموليّاً«  »دينا�صوراً 

ت�سيطر على م�صادر الرزق.

وبه �أي�ضاً لا نقع في نقي�ض »ا�ستبداد الدولة«؛ وهو »الفرديّة« التي تقود 

�إلى الطغيان �إذا ا�ستبدّت بالثروات والأموال.

كانت  -- ديارهم؛ طالما  الم�سلمين خارج  مال  ا�ستثمار  تحريم  �إع�الن 

الإ�سلام؛  دار  في  ا�ستثماره  في  م�صلحةٌ  �أو  حاجةٌ  �أو  �ضرورةٌ  هناك 

و�إرادت��ه��ا،  الإ���س�الم  �أمّ��ةَ  ال��دي��ونُ  فيه  تَ�ستَعْبِدُ  واق��عٍ  في  يَحِلُّ  لا  �إذ 

الم�سلمين خارج  ثرواتُ  فَ فيه  تُوَظَّ �أنْ  الم�سلمين:  وت�ستنزف ثروات 

ديار الإ�سلام.. ويزيد هذه ال�ضرورات والحاجات والم�صالح كارثيّة؛ 

ن�سبة الا�ستثمار الداخليّ �إلى الخارجي؛ فهي )حتى �آخر 1993م( 1: 

56؛ �أي �أنّه مقابل كلّ دولار مُ�ستَثْمَر في الداخل الإ�سلاميّ؛ هناك 56 

والمعادية كثيرٌ  بل  الأخرى،  مُ�ستثمرة في دعم الاقت�صاديّات  دولاراً 

من بلدانها لنه�ضة الم�سلمين وعزّة الإ�سلام.

وبهذا نُحقّق كفاية حاجات الأمّة المادّيّة في �أمور المعا�ش، بدل الت�سوّل 

ل »طاقات التديّن« ومخزون الاعتقاد/ الإيمان  الذي نحيا في ظلاله، ونُحَوِّ

الدينيّ نحو �إنجاز »المقا�صد الكبرى والأ�سا�سيّة والعامّة النافعة«؛ بدلًا 

من ا�ستهلاكها وا�ستنزافها في »الأ�شكال« و»الجزئيّات«.

خاتمة:
وفي الختام ينبغي �أن نزيل �شبهة في البين تتعلّق بالطبقيّة الاجتماعيّة 

وموقف الإ�سلام منها! 

الإ�سلام حقيقةٌ من حقائق  التمايز الاجتماعيّ في نظر  التفاوت/  �إنّ 

الواقع؛ وهي نابعةٌ من تفاوت الحوافز والقدرات والجهد المبذول والذكاء 

الذي يَ�ستخرج الثمرات.. والإ�سلامُ لا يقفز على حقائق الواقع، ولا يتجاهلها، 

ولا يُعاديها، و�إنّما يُهذّبها وي�ضبطها؛ كي تظلّ في �إطار »الم�شروع« ونطاق 
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»العدل«؛ فلي�س مطلوباً تحقيق »الم�ساواة التامّة« و»التماثل المطلق«؛ لأنَّ 

الم�ساواة في �أنقى �صورها و�أعمق تطبيقاتها لا يُمكن �أن تتعدّى الم�ساواة 

»الم�ساواة«،  لي�س  »ال��ع��دل«  فـ  القانون«؛  و»�أم����امَ  ال��ف��ر���ص«  تكاف�ؤ  »ف��ي 

ولي�س »الم�ساواة الاقت�صاديّة« على وجه الخ�صو�ص والتحديد؛ و�إنّما هو: 

في  وتكاف�ؤ  و»ال�سيا�سيّة«،  »القانونيّة«  والواجبات  الحقوق  في  م�ساواةٌ 

بالو�سطية  و»تنا�سُبٌ«،  و»توازنٌ«  والاجتماعيّ،  الاقت�صاديّ  الك�سب  فر�ص 

الاقت�صادية  فالم�ساواة  النا�س.  بين  الاقت�صاديّة  الحقوق  في  الإ�سلامية، 

كثيرةٍ، في  لأ�سبابٍ  المجتمعات؛  �أيّ مجتمع من  التحقيق في  غيرُ ممكنةِ 

القدرات  وتباين  ال�ضرورات،  وتمايز  الاحتياجات،  اختلاف  مقدّمتها: 

»التوازن  هو  فالعدلُ  والمكا�سب.  الثمرات  تباين  يُنتِجُ  مما  والإمكانات؛ 

»الم�ساواة المُطلقة« هي  ه«.. بينما  والتنا�سب« و»�إعطاء كلّ ذي حقٍّ حقَّ

الظلم والحرمان؛ لأنّها »لا تُعطي كلَّ ذي حقٍّ حقّه«؛ و�إنّما »تُ�ساوِي بين 

المختلِفين والمتفاوتين«!

وبين  والجاهل،  العالِم  بين  المُطلقة«  »ال��م�����س��اواة  ه��ذه  كانت  و�إذا 

وبين  والك�سول...  المُجِدّ  وبين  والغافل،  الواعي  وبين  والغبي،  العبقري 

ت�أباها  ممُا  والاحتياجات؛  والحاجات  ال�ضرورات  في  المتمايزين  مطلق 

التمايز  هذا  ت�أ�سي�س  من  بدّ  فلا  الفطرة«؛  و»عدالة  العادلةُ«  »الفطرةُ 

المت�ساوية  الفر�ص  »�إت��اح��ة  في  تتمثّل  ع��ادل��ةٍ«  »ق��اع��دةٍ  على  والتفاوت 

بعدَ  واحدٍ  كلُّ  لي�أخذ  ثمّ  والإمكانات«،  القدرات  الجميع؛ لتح�صيل  �أمام 

»الم�ساواة  »التوازن والتنا�سب«، لا  ذلك ثمرات جهده، مع الحر�ص على 

المطلقة«.. فـ »الم�ساواة في الفر�ص المتكافئة« هي ال�شرط لعدم دخول 

التمايز �إلى »دائرة الظلم« الذي ي�أباه الإ�سلام.

ف���إذا �أح��دث ه��ذا »ال��ت��ف��اوتُ الاج��ت��م��اع��يّ« تمايزَ الأمّ���ةِ �إل��ى طبقات 

�إخلالًا  الطبقات  هذه  وجود  في  يرى  لا  الإ�سلام  ف�إنّ  متميّزة؛  اجتماعيّة 

بالأمّة؛ و�إنّما يقيمُ »علاقات الترابط« بين الفرد والطبقة والأمّة، ويُهذّب 
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بْطِ جموحِه، على  من حدود التمايز والتفاوت الطبقيّ؛ بر�سم �آفاقه، و�ضَ

النحو الذي يجعل علاقات الطبقات في لحظة التوازن ودرجته وم�ستواه؛ 

هو  الت�ساند(  بروابط  المتعدّدة  الطبقات  يَجمع  )الذي  التوازنَ  هذا  لأنَّ 

العدل الو�سط في منهج الإ�سلام.

ف�إذا اختل هذا »التوازن« بين الطبقات، حَلَّت محلّه عوامل »التناق�ض 

وال�صراع« بين هذه الطبقات.. وتلك - هي الأخرى- حقيقةٌ مو�ضوعية، 

المنهج  عليه  يقفز  ولا  يتجاهله  ولا  ي�ستنكره  ولا  ينكره  اجتماعي،  وواق��ع 

�أي�ضاً- ال�ضوابط، يحدّد له الآفاق  �إنّما ي�ضع لهذا ال�صراع -  الإ�سلامي، 

والغايات؛ ليكونَ الهدفُ منه هو العودة �إلى درجة التوازن ولحظة العدل، 

القُطبَ  قطبٌ  يَنفيَ  �أنْ  الغربيّة-  الح�ضارة  في  الحال  هو  كما   - ولي�س 

الآخَر تماماً، �أم �أن تلغي طبقةٌ الطبقةَ النقي�ضَ كلّيّةً وتقتلعها من الوجود، 

المجتمع  عن  المثال-  �سبيل  على   - ال�شيوعيّة«  »ال�شموليّة  حديث  ما 

اللاطبقيّ �إلا حديث عن المجتمع الذي تنفرد فيه طبقةٌ واحدةٌ ب�سلطات 

من  �أكثر  يكن  لم  للبرجوازية  اقتلاعاً  ظَنُّوه  فما  والمال؛  والحُكم  الفكر 

ا�ستبدالٍ للطرف الذي يتمتّع بامتيازاتها؛ حيث حَلَّ الحزبُ والتكنوقراط 

الحقائق  دون  الأ�سماءُ  تغيّرت  حيث  الر�أ�سماليّين؛  ك  المُّال محلّ  والدولة 

والم�سمّيات.

ها بالبع�ض الآخر، وبالأمّة،  وهذا الموقف المتميّز لعلاقة الطبقات بع�ضِ

 متميّز لمعنى »الطبقة« في المنهج الإ�سلاميّ.. ف�إذا 
ٍ
�سٌ على مفهوم مُ�ؤَ�سَّ

كان من المتّفق عليه �أنّ الطبقةَ هي ال�شريحة المتميّزة اجتماعياً في �إطار 

ال�شعب �أو الأمّة، ف�إنَّ »العامل والمعيار« الذي يُميّز هذه ال�شريحة؛ فيجعلها 

بين  والاختلاف  التميّز  مَكْمَن  هو  غيرها؛  عن  متميّزةً  اجتماعيّةً  طبقةً 

المنهج الإ�سلامي وغيره من المناهج. ففي المنهج الإ�سلامي لا تقف تلك 

العوامل والمعايير عند المادّي منها وحده، فنوعُ العمل ودورُه في المجتمع، 

ودقّته و�صعوبته وتعقيده، �أو ب�ساطته و�سهولته، �أو خَطره وثانويّته، وثمراتُ 
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الكَ�سْب من هذا العمل؛ مادّيّاً ومعنويّاً؛ كلّها، �أو بع�ضها، يُثمر رباطاً يُميّز 

كانوا  ما  مادّيّاً  بهم  يتجاوز  لم  ولو  اجتماعيّاً، حتى  �أ�صحابَه عن غيرهم 

عليه قبل ممار�سة هذا العمل؛ �إذ لي�س بالعامل المادّي والاقت�صادي وحدَه 

تتمايز الطبقات. 

يعرف  لا  الإ���س�الم��ي-  المنهج  في   - الطبقات  بين  التمايز  �أنَّ  كما 

الفوا�صلَ الحادّةَ على النحو الذي عرفته الح�ضارة الغربيّة في العلاقات 

بين الطبقات.

وال�شريحة  الفئة  ه��ي:  الإ���س�الم��يّ؛  المنهج  في  »ال��ط��ب��ق��ة«  فـ  وعليه، 

بمركزها  ثمّ  ومِن  ك�سبها،  وثمرات  عملها،  بطبيعة  المتميّزة  الاجتماعية 

الاجتماعيّ، في �إطار الأمّة.

وعليه، فالمطلوبُ لي�س ال�صراعَ الذي تنفي فيه طبقةٌ بقيةَ الطبقات، 

�ضرورات  هي  التي  الطبقات  بين  ال��ت��وازن  لإقامة  العدل  تحقيق  و�إنّ��م��ا 

والمادّيّ  الفكريّ  الك�سب  من  ثمراتٍ  للمجتمع  تحقّق  طبيعيّة  اجتماعيّة 

الذي يحفظ على المجتمع كلّه قُدرَتَه وحركته ومَنَعته؛ لأنّ هذه الطبقات - 

ها �إلا ببع�ض، ولا يُغني  كما قال علي بن �أبي طالب Q- »لا يَ�صلُحُ بع�ضُ

ها عن بع�ضٍ«. بع�ضُ

ولعلّ هذا »الت�ساند والتعاون الطبقيّ« هو التف�سير الأدقّ لقوله تعالى: 

ئا  ى  ى  ې  ې  ېې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ   }
.

(((

ئا ئە ئە ئوئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ } 

))) �سورة الزخرف، الآية 32.


