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�أب����������ح����������اث  

ودرا��������س�������ات
م�����ص��ط��ل��ح ال��راف�����ض��ة من 

�إل��ى  ال�سيا�سيّ  التو�صيف 

ال���ت���وظ���ي���ف ال��ع��ن�����ص��ريّ

(((

�أ.د. ال�شيخ محمد �شقير

مقدّمة:
التو�صيف  �أو  المذهبيّ  التنابز  لغة  الم�صطلح جديداً في  لم يكن هذا 

الأول��ى  الإ���س�الم��يّ��ة  العهود  �إل��ى  يعود  ا�ستخدامه  �إنّ  حيث  ال�سيا�سيّ، 

ف فيها العديد  وتجاذباتها ال�سيا�سيّة - الدينيّة والمذهبيّة، التي كان يُوظَّ

من الأدوات، بما فيها الأدوات الا�صطلاحيّة وغيرها، في تو�صيف الآخر 

�أو و�صمه، وترتيب العديد من الآثار والأحكام على هذا  الو�صم وتوظيفه.

�سوى �أنَّ الحا�صل اليوم هو �إعادة نب�ش لهذا الم�صطلح من قبور التاريخ 

ومدافنه، بما ي�شي بالعقليّة التي تتحكّم اليوم في العديد من مواقع التوجيه 

الثقافيّ، والت�أثير الدينيّ، ومنابر الإعلام المتنوّعة. وهو ما ي�ضع الجميع 

والمجتمعات  الأمّ��ة  هذه  ينتظر  م�ستقبل  �أيّ  لمعرفة  م��سؤوليّاتهم،  �أم��ام 

الإ�سلاميّة والعربيّة، �إنْ تُرِكَ لهذه العقليّة والخطاب الذي تفرزه، المجال 

لفر�ض ثقافتها وخطابها والر�ؤية التي تحمل، على م�ستوى نظرتها للآخر 

والواقع والم�ستقبل.

)))   �أ�ستاذ في الحوزة العلمية والجامعة اللبنانية، من لبنان.
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من هنا، ينبغي �أن نبحث في المعنى اللغويّ لهذا الم�صطلح، وتطوّره 

التوظيف،  هذا  وخلفيّة  لأجلها،  كرّ�س  التي  التوظيف  وعمليّة  التاريخيّ، 

R منه،  �أهل البيت  �أئمّة  �أخذه لاحقاً، وموقف  و�آثاره، والمنحى الذي 

و�صولًا �إلى محاولة �إحيائه من جديد، لتحقيق الأهداف المق�صودة منه، 

والمخاطر التي تترتّب على بعثه من بين الركام، بعد �أن �أ�صبحت العظام 

منه كالرميم.

�أولًا: تحديد المراد من م�صطلح الرف�ض: 

يُف�سّر الرف�ض لغويّاً بمعنى الترك، حيث جاء في كتاب العين للخليل: 

كلّ  وان�صرفوا،  قائدهم  تركوا  جند  والرواف�ض  ال�شيء..  تركك  »الرف�ض 

.
(((

طائفة منهم راف�ضة، وهم قوم لهم ر�أي وجدال ي�سمّون الرواف�ض«

تقول  ال�شيء،  تركك  »الرف�ض  العرب:  ل�سان   ابن  منظور  في   وذكر 

تركته  ورفَ�ضاً،  رفْ�ضاً  و�أرفِ�ضه  �أرفُ�ضه  ال�شيء  رف�ضت  فرف�ضته،  رف�ضني 

.
(((

وفرّقته... والرف�ض ال�شيء المتفرق، والجمع �أرفا�ض«

ويبدو �أنّ المعنى الا�صطلاحيّ للراف�ضة هو �أقرب ما يكون �إلى م�صطلح 

»المعار�ضة« في زماننا المعا�صر، ويدلّ على ذلك �أنَّ ممار�سة المعار�ضة 

المورد  في  عنه  ويفترق  المعارَ�ض،  الطرف   المعار�ض  يترك  �أن  ت�ستلزم 

الذي يختلف فيه معه، فهو بذلك يمار�س الرف�ض لما  يتبنّاه الطرف الآخر، 

ولذلك يطلق على الجماعة التي تمار�س المعار�ضة الراف�ضة �أو الرواف�ض.

يمار�سه  �أو  المعار�ضة  فعل  مار�س  من  لكلّ  ع��امّ  م�صطلح  بذلك  وهو 

البع�ض  قِبَل  من  بعد  فيما  يطلق  �أ�صبح  و�إنْ  مجالاتها،  من  جانب  �أيّ  في 

�أو  ال�شيعة  )الم�سلمون  بعينها  �إ�سلاميّة  طائفة  على  لاحقاً(  ح  )�سيو�ضّ

)))   الفراهيدي، الخليل بن �أحمد: ترتيب كتاب العين، ط1، قم المقدّ�سة، م�ؤ�سّ�سة الن�شر الإ�سلاميّ، 1414هـ.ق، 

�ص320.

�أدب الحوزة، 1405هـ.ق/ 1363هـ.�ش،  )))   ابن منظور، محمد بن مكرم: ل�سان العرب، قم المقدّ�سة، ن�شر 

ج7، �ص156.

�أب����������ح����������اث 

ودرا�ـــــــــــــسات
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، وقد يكون من الأ�سباب �أنّ موقعهم في مجمل التاريخ 
(((

بع�ض طوائفهم(

الإ�سلاميّ، وبما فيه العهود الإ�سلاميّة الأولى، كان موقع المعار�ضة لل�سلطة 

ال�سيا�سيّة والحكومات المتوالية.

ثانياً: تاريخ م�صطلح الرف�ض عند الم�سلمين: 

المعار�ضة،  تعني فعل  و�أنّها  للراف�ضة،  الدلالة الا�صطلاحيّة  بناءً على 

الإ�سلاميّ  العهد  في  متداولًا  كان  الم�صطلح  هذا  ا�ستخدام  �أنّ  نلاحظ 

الذي  ال�سيا�سيّ  وغير  ال�سيا�سيّ  الانق�سام  ا�ستخدامه  رافق  حيث  الأوّل، 

على طائفة  يُطلق  �آنذاك  يكن  لم  �إذ  تاريخيّاً،  الإ�سلاميّ  الاجتماع  �شهده 

�إ�سلاميّة بعينها، ولم يكن بعد قد تقمّ�ص مذهبيّاً حتّى ذلك الحين.

ولذلك نجد �أنّ معاوية بن �أبي �سفيان يطلق على بع�ض من �أهل الب�صرة 

تعبير الراف�ضة، وذلك لمعار�ضتهم الإمام علي بن �أبي طالب Q، ويكتب 

�أمر علي وطلحة والزبير وعائ�شة  »...�إنّ��ه كان من  العا�ص:  �إلى عمرو بن 

، حيث 
(((

ما قد بلغك، وقد �سقط �إلينا مروان في راف�ضة �أهل الب�صرة..«

)))  يوجد اختلاف بين مجمل الم�صادر ذات العلاقة فيما يرتبط با�سم الراف�ضة، وذلك في موارد عدّة: 

�أ. في �سبب الت�سمية )رف�ض زيد والجهاد معه، �أو لرف�ض المغيرة بن �سعيد الذي قال ب�إمامة محمد بن عبد 

�أيّ  �أمراً �آخر،  R تجعل متعلّق الرف�ض  �أهل البيت  �أنّ روايات  الله بن الح�سن...(. و�ستجد لاحقاً 

رف�ض ال�شرّ والباطل �أو رف�ض فرعون... 

يعر�ض ابن جرير الطبري ل�سبب الت�سمية، فيذكر رواية عن الإمام علي Q عن ر�سول الله P �أنّه 

فيجيبه: هي  في��سأل عنها جبرائيل،  فيها،  ما  وي�صف  ي�صفها  ر�أى ق�صوراً  ال�سماء  �إلى  به  �سرِيَ 
ُ
�أ لمّا 

ل�شيعة �أخيك علي بن �أبي طالب Q وخليفتك من بعدك على �أمتك، وهم يُدعَون في �آخر الزمان 

)�أنوار  بالحقّ.  وتم�سّكوا  الباطل  رف�ضوا  لأنّهم  لهم،  زين  هو  و�إنّما  الراف�ضة،  غيرهم،  به  يُراد  با�سم 

المعجزات، ط1، قم المقدّ�سة، م�ؤ�سّ�سة الإمام المهدي |، 1410هـ.ق، �ص11(.

ب. في مَن �أطلقها )�أ�صحاب زيد، زيد نف�سه، المغيرة بن �سعيد...(.

ج. في مَنْ يُراد بها، وهنا يمكن ت�صنيف �آراء الذين تبنّوا هذه الت�سمية �إلى فئات ثلاثة:

- هناك مَنْ يطلقه على جميع محبي �أهل البيت R، �شيعياً كان �أم غير �شيعي.

- وهناك مَنْ يطلقه على عموم �شيعة �أهل البيت R، مَنْ كان منهم �إماميّاً اثني ع�شريّاً، �أم غير اثني ع�شريّ.

- وفئة تطلق الت�سمية على خ�صو�ص ال�شيعة الاثنيّ ع�شريّة من �شيعة �أهل البيت R، �أي التي تعتقد باثني ع�شر 

و�صيّاً بعد ر�سول الله P، وهي الأكثر رواجاً.

ر�سول  بيت  �أهل  هو  الثلاث،  الفئات  بين  الم�شترك  القا�سم  �أنّ   - القارئ  عزيزي   - تلاحظ   و�أنت 

الله P، فتدبّر جيّداً وت�أمّل!

)))  اليعقوبي، �أحمد: تاريخ اليعقوبي، بيروت، دار �صادر، ج2، �ص184.

�أب����������ح����������اث 

ودرا�ـــــــــــــسات
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�أب����������ح����������اث  

ودرا���������س��������ات

 R نجد �أنّ تعبير الراف�ضة، قد �أطلق على خ�صوم �أبرز �أئمّة �أهل البيت

لمعار�ضتهم �إيّاه.

اً بالمراحل الأولى من التاريخ  ولذلك لي�س �صحيحاً القول �إنّه كان خا�صّ

خرى، كما لي�س �صحيحاً القول �إنّه يعود �إلى مرحلة 
ُ
الإ�سلاميّ بفئة دون �أ

زيد  خ��روج  زم��ن  �إل��ى  البع�ض  يرجعه  حيث  ذل��ك،  عن  مت�أخّرة  تاريخيّة 

�أبي بكر وعمر، عندما ترحّم زيد  بالموقف من  وثورته، ويربطه  بن علي 

ف�سمّوا  رف�ضتموني.  لهم  فقال   ..« قوم،  يرف�ضه  �أن  �إلى  �أدّى  ما  عليهما، 

راف�ضة، لرف�ضهم �إيّاه، و�سمّي مَنْ لم يرف�ضه من ال�شيعة زيديّاً، لانت�سابهم 

، �إذ �إنّ هذا الن�صّ يُرجِع الرف�ض �إلى معار�ضة قوم لزيد بن علي، 
(((

�إليه«

�أبي بكر وعمر، في حين �أنّ هذا الم�صطلح كان  فيما يرتبط بموقفه من 

�أنّ  كما  �أخ��رى،  دون  بطائفة   مح�صوراً   يكن  ولم   ،
(((

ذل��ك قبل  متداولًا 

الن�صّ لم يذكر لنا مَنْ الذي �سمّى �أولئك القوم بالراف�ضة، ف�ضلًا عن �أنّه 

بن  زيد  ق�ضيّة  من  الموقف  عدمها،  من  بالراف�ضة  الت�سمية  معيار  يجعل 

علي، في حين �أنّه �أو�سع من ذلك، بما ي�شمل الموقف من ال�سلطة ال�سيا�سيّة 

.
(((

وغيرها

)))  ابن تيمية، �أحمد: منهاج ال�سنّة النبويّة، ط1، م�ؤ�سّ�سة قرطبة، 1406هـ.ق، ج1، �ص35.

)))  توجد ن�صو�ص ت�ؤكّد �أنّ ا�ستعمال هذا الم�صطلح كان متداولًا قبل ثورة زيد بن علي ب�سنوات، و�أنّه كان يُطلَق 

على �شيعة �أهل البيت R قبل ثورة زيد بوقت لي�س بق�صير، فقد ذُكِر هذا الم�صطلح على ل�سان الإمام 

�أنّ ثورة  محمد الباقر Q، والذي توفّي قبل ثورة زيد بثماني �سنوات، �أي في �سنة 114 هـ.ق، في حين 

الا�سم؟  ذاك  وما  قال:  با�سم،  �سمّانا  فلاناً  »�إنَّ  �أ�صحابه:  �أحد  له  قال  هـ.ق. حيث  �سنة 122  زيد ح�صلت 

قال: �سمّانا الراف�ضة. فقال الإمام - م�شيراً بيده �إلى �صدره -: و�أنا من الراف�ضة، وهو منّي، قالها ثلاثاً«. 

)البرقي، �أحمد بن محمد بن خالد: المحا�سن، طهران، دار الكتب الإ�سلاميّة، 1370هـ.ق، ج1، �ص157(.

)))  تجد العديد من الم�صادر والمراجع تقدّم تف�سيراً م�شوّهاً وغير �صحيح لمعنى الرف�ض وحقيقته. فتقدّمه 

على �أنّه �سبّ و�شتم لل�شيخين �أبي بكر وعمر، �أو طعن في ال�صحابة و�سوى ذلك، في حين �أنّ تف�سير الرف�ض 

بال�سباب وال�شتائم يُجافي الحقيقة، ولا يرتقي �إلى المعالجات العلميّة والمو�ضوعيّة للق�ضايا الخلافيّة بين 

مختلف الأديان �أو المذاهب الإ�سلاميّة.

�إلى حقيقة الرف�ض من زاوية ال�صحابة والطعن فيهم، ينطوي على الكثير من تقزيم الحقائق  و�إنّ النظر 

واجتزائها.

الاختلاف  يمار�س هذا  �أنْ  -�أي�ضاً-  ال�صحيح  لكنّ  موا�ضيع مختلفة،  فكريّ في  اختلاف  يوجد  �أنّه  �صحيح 

المذهبيّة  في  الإيغال  عن  بعيداً  وثقافته،  الاختلاف  �إدارة  في  ومفاهيمه،  الكريم  القر�آن  �أدب  خلال  من 

والع�صبيّة، �أو ممار�سة الإرهاب الدينيّ والمذهبيّ، والعمل على �إبقاء هذه الاختلافات �ضمن حدوده الفكريّة، 

ب المذهبيّ، �أو ممار�سة �أيّ ا�ضطهاد دينيّ، �أو الانجرار �إلى �أيّ �سلوك عن�صريّ. وعدم اتّخاذها ذريعة للتع�صّ
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�������
�أب����������ح����������اث 

ودرا�ـــــــــــــسات

والمذهبيّة،  العن�صريّة  ال��دلالات  بتلك  م�شحوناً  الم�صطلح  ف�صناعة 

المعار�ضة،  ا�ستهداف  في  الأمويّة،  ال�سلطة  �سيا�سات  عن  بعيدة  لي�ست 

وتحديداً ال�شيعيّة منها، وممار�سة �شتّى �ألوان الإرهاب والإق�صاء بحقّها.

موقع  الغالب،  على  ال�شيعة،  للم�سلمين  ال�سيا�سيّ  الموقع  ك��ان  ولمّا 

الإ�سلاميّة  العهود  في  قائمة  كانت  التي  ال�سيا�سيّة،  لل�سلطة  المعار�ض 

المختلفة، وخ�صو�صاً في العهد الأمويّ، فقد �أ�صبح يُطلَق على هذه الطائفة، 

من قِبَل ال�سلطة الأمويّة وفقهاء البلاط لديها، الرواف�ض �أو الراف�ضة، �أي 

المعار�ضون �أو المعار�ضة، وهو، و�إنْ كان �أ�صل هذه الت�سمية )الم�صطلح( 

لا يحمل دلالة �أكثر ممّا ذكرنا - �أي المعار�ضة – لكنْ يوماً بعد يوم �أخذت 

الم�صطلح، وذلك  من  خلال   تقبيح  هذا   تعمل على   الأمويّة،  ال�سلطة 

اتّخاذ �إجراءات قا�سية، و�إ�صدار �أحكام ذات طابع عن�صريّ �إلغائيّ، بحقّ 

تلك الفئة التي كانت تقف في موقع المعار�ضة لل�سلطة و�سيا�ساتها �آنذاك، 

وب�شكل �أ�سا�س الم�سلمون ال�شيعة.

وبالنتيجة، تحوّل هذا الم�صطلح - الراف�ضة - �إلى و�صمة ذات طابع 

دينيّ �سيا�سيّ اجتماعيّ، عندما ا�ستخدمت تلك ال�سلطة جي�شاً من فقهاء 

فتاوى  و�أح���دث  مكذوبة،  �أح��ادي��ث  ف���أب��دع  ال�سلاطين،  ووعّ���اظ  ال��ب�الط، 

مد�سو�سة، بثمنٍ بخ�سٍ ما زال يجنيه �إلى ع�صرنا الحاليّ، �إيغالًا في دماء 

لأ�سواقهم،  وتدميراً  لم�ساجدهم،  وتفجيراً  لأطفالهم،  وقتلًا  الم�سلمين، 

و�إف�ساداً في الأر�ض ما بين مغربيها.

�إق�صائيّ،  عن�صريّ،  ا�صطلاح  �إنتاج  �إلى  ال�سلطة  �سيا�سات  �أدّت  لقد 

�إلغائيّ، يمار�س بحقّ طائفة من الم�سلمين،  لتبرير  كلّ  الأعمال  العن�صريّة 

�أو   ، �إرهابٍ فكريٍّ �أو  �إق�صاءٍ اجتماعيّ،  �أو  �أو ا�ضطهادٍ،  قَتْلٍ،  بحقّها، من 

، �أو �سوى ذلك )�سن�شير �إليها لاحقاً(. نف�سيٍّ

التي  ال�سلبيّة  ال���دلالات  تلك  بكلّ  متخماً  الم�صطلح  ه��ذا  ف�أ�صبح 

 ح�شتها فيه ال�سلطة الحاكمة �آنذاك، وا�ستكمالًا لم�شروعها في ا�ستهداف 

الر�سول P و�أهل بيته Rوعلاقة الأمّة بهم، �أ�صبح يُ�ستَخدم من قِبَل 
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�أب����������ح����������اث �������

ودرا�ـــــــــــــسات

 ،P �أهل بيت ر�سول الله  �إلى  الحبّ  البع�ض لو�صم حتّى من ينظر بعين 

م بكونه راف�ضيّاً. ويعبّر عن حبّه للأئمّة R من ذرّيته، فكان يُوْ�صَ

ثالثاً: توظيف الم�صطلح )الأحكام والآثار(: 

م�ستويات  ع��دّة  يجد  العلاقة،  ذات  الن�صو�ص  مجمل  يعاين  مَ��نْ  �إنّ 

ومجالات لعمليّة التوظيف تلك.

فمنها: ما يرتبط بالجانب الق�ضائيّ والحقوقيّ، وهو ما يتجلّى في عدم 

قبول �شهادة من يُتَّهم بالرف�ض، بما يعنيه ذلك من تعطيل لقدرات الدفاع 

والتمهيد  والحقوقيّ،  الاجتماعيّ  بالأمن  ال�شعور  و�إفقاده  لديه،  الق�ضائيّة 

لا�ستباحة حقوقه وممتلكاته... وت�صنيفه خارج دائرة الجماعة والاجتماع 

وفي  م�ستوى،  من  �أكثر  على  وا�ضطهاده  ومحا�صرته  عزله  بهدف  العامّ، 

�أكثر من مجال، عندما تقبل ال�شهادة بحقّه، ولا تُقبَل �شهادته.

ومنها: ما يرتبط بالجانب العلميّ والفكريّ، وهو ما يتجلّى من خلال 

يُعتَمد عليه في  �أن  يُتَّهم بالرف�ض، لا يمكن  مَنْ  �إنّ  �أي  عدم قَبول روايته، 

�صناعة التراث الدينيّ وتوثيقه، ولا يمكن �أن يكون مورداً لممار�سة التوجيه 

الفكريّ �أو التثقيف المجتمعيّ، ولا �أن يكون م�صدراً يعتمد لمنح الم�شروعيّة 

الدينيّة لأيّ ق�ضيّة دينيّة �أو اجتماعيّة ترتبط بال��شأن العامّ وغيره.

تحملها  التي  والعلميّة  الفكريّة  الم�ضامين  كلّ  الهدف طم�س  كان  لقد 

مدر�سة �أهل البيت R ومحا�صرتها، وتعطيل �أيّ قدرة لديها على توجيه 

الأمّة، و�إي�صال ما تحمله من علوم ر�سول الله P �إليها، لإخلاء ال�ساحة 

لثقافة البلاط، وفقهاء ال�سلطان، وفقه الطاعة والركون، وكلّ ذلك ال�خّض 

الثقافيّ الذي يخدم م�صالح ال�سلطة وم�شروعها.

ومنها: ما يرتبط بالاجتماع العامّ واجتماع الدولة، حيث �إنّ من يُتَّهم 

بالرف�ض يُمَار�س بحقّه الا�ضطهاد والتمييز الاجتماعيّ وال�سيا�سيّ والماليّ، 

ويُمَار�س  ورزق��ه،  عطا�ؤه  ويُ�سقَط  المال،  بيت  دي��وان  من  ا�سمه  فيمحى 

في  يولّى  ولا  عليه،  ويُعاب  العن�صريّ،  والتمييز  الاجتماعيّ  الو�صم  بحقّه 
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ودرا�ـــــــــــــسات

يُتَاح له �أن يكون في �أيٍّ من �أعمالها. بل كان  �أيّ من منا�صب الدولة، ولا 

هذا الو�صم يُتَّخذ ذريعة لممار�سة �شتّى �ألوان النبذ والإق�صاء، بل مختلف 

�أ�شكال الإلغاء ال�سيا�سيّ منه والاجتماعيّ.

ومنها: ما يرتبط ب�سيا�سات ال�سلطة على م�ستوى ممار�سة العنف، بكافّة 

لها، وتحديداً  المعار�ضين  و�أ�ساليبه، بحقّ  �أ�شكاله، وفي مختلف مجالاته 

ع بحقّه القتل والتنكيل، والاعتداء  م بالرف�ض منهم، حيث كان يُ�شرَّ من يُو�صَ

�ألوان التعذيب، من دون  على الأموال والأنف�س والثمرات، وممار�سة �شتّى 

الانتهاكات  �أيّ من  �أو حاجز يحول دون ح�صول  رادع  �أيّ  يكون هناك  �أن 

و�أعمال القتل والإجرام، بل والإبادة في بع�ض الأحيان.

هذا  في  الم�صطلح  توظيف  م��دى  تبيّن  التي  الن�صو�ص  بع�ض  وه��ذه 

الميدان من قِبَل ال�سلطة �آنذاك:

 )R من �أئمّة �أهل البيت( Q ي�أتي �أحد �أ�صحاب الإمام الباقر -

�شاكياً �إليه وط�أة ذلك الم�صطلح، وتوظيفه في ممار�سات عنفيّة من قِبَل 

ال�سلطة الأمويّة �آنذاك، والمجالات التي ا�ستُخدِم فيها، فيقول له: »جُعِلْتُ 

فداك، ا�سم �سُمّينا به، ا�ستحلَّت به الولاة دماءنا، و�أموالنا، وعذابنا، قال 

.
(((

)�أيّ الإمام (: وما هو؟ قال )�أيّ ال�شاكي(: الراف�ضة ...«

�شكى  Q، حيث  ال�صادق  الإم��ام  �إلى ع�صر  الأم��ر  وا�ستمرّ هذا   -

�إليه �أحد �أ�صحابه - المعروف ب�أبي ب�صير - �سوء التوظيف الذي مار�سته 

�آنذاك، مُحمّلًا الم��سؤوليّة لفقهاء ال�سلاطين، عمّا كان يح�صل،  ال�سلطة 

�أفئدتنا،  له  وماتت  له ظهورنا،  انك�سرت  نبزاً،  نُبزنا  قد  »�إنّ��ا  له:  فيقول 

فقال  ه����ؤءلا.  فقها�ؤهم  رواه  حديث  ف��ي  دم��اءن��ا،  ال���ولاة  ب��ه  وا�ستحلَّت 

 .
(((

Q[: الراف�ضة؟ قلت ]�أبو ب�صير[: نعم ...« ال�صادق  ]الإمام 

)))   النمازي، علي: م�ستدرك �سفينة البحار، قم المقدّ�سة، م�ؤ�سّ�سة الن�شر الإ�سلاميّ، 1419هـ.ق، �ص171.

)))   المفيد، محمد بن محمد بن النعمان: الاخت�صا�ص، بيروت، دار المفيد للطباعة والن�شر والتوزيع، 1993م، 

�ص104.
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�أب����������ح����������اث �������

ودرا�ـــــــــــــسات

الأمور  والعاطفيّ، حيث و�صلت  الوجدانيّ  بالجانب  يرتبط  ما  ومنها: 

�إلى حدّ - وبعد �أن �أ�صبح هذا الم�صطلح �سلاحاً فعّالًا – �أن بد�أت ال�سلطة 

الأمويّة بمختلف �أجهزتها، ت�ستخدم هذا الم�صطلح بوجه جميع محبّي �أهل 

البيت R، ا�ستكمالًا لم�شروعهم الهادف �إلى �إ�سقاط مدر�سة �أهل بيت 

ر�سول الله P وم�شروعيّتها الدينيّة وال�سيا�سيّة، في محاولة منها لطم�س 

الموقف العاطفيّ من  قِبَل  �أبناء  الأمّة تجاه �أهل بيت ر�سول الله P، ونزع 

مكانتهم من قلوب النا�س.

لكن، قد يَ�صحّ القول: �إنّ توظيف الم�صطلح �إلى هذا الحدّ، الذي ي�شمل 

جميع محبّي �أهل بيت ر�سول الله P، لم يلقَ ذلك الرواج والت�أييد الذي 

حبّ  تجذّر  منها:  لأ�سباب،  ا�ستخدامه،  و�سوء  دلالته  تو�سعة  على  يُ�ساعد 

�أهل بيت النبي P في قلوب معظم الم�سلمين و�أكثرهم، وعدم ر�ضوخهم 

لممار�سة هذا الإرهاب الإيديولوجي بحقّهم، ولربما التفاتهم �إلى مديات 

هذا الم�شروع و�أهدافه.

في  التو�سعة  محاولات  فيه  ت�شهد  الذي  الوقت  في  �إنّه  القول:  يمكن  بل 

دلالة الم�صطلح وطبيعة توظيفه، على المدى الذي كان يهدف �إليه الم�شروع 

الأمويّ في اقتلاع حبّ �آل البيت Rمن قلوب الم�سلمين ووجدانهم، فلقد 

عبد  فهذا  الم�سلمين.  من  كثير  من  عامّة  معار�ضة  المحاولات  تلك  لاقت 

الملك بن مروان الخليفة الأموي، وعندما ي�سمع من الفرزدق تلك الق�صيدة 

�أي�ضاً  »�أوراف�ضيّ  له:  يقول   Q العابدين  زين  الإمام  في مدح  المعروفة 

.
(((

�أنت؟ فيجيب الفرزدق: �إنْ كان حبّ �آل محمد رف�ضاً، ف�أنا هذاك«

وهذا ما حدا - �أي�ضاً - بالإمام ال�شافعي �إلى مواجهة هذا الحدّ، الذي 

ريدَ له �أن ي�صل �إليه 
ُ
بلغته خطورة توظيف هذا الم�صطلح، والمدى الذي �أ

في دلالته ومواجهته لأهل بيت ر�سول الله P، حيث روي �أنّه عندما خرج 

ال�شافعي من مكة �إلى منى، لم يرتقِ �شرفاً �أو  ينزل وادياً، �إلّا و�أن�شد باكياً: 

هـ.ق،  الثقافيّة، 1418  الحديث  دار  م�ؤ�سّ�سة  Q، ط1،  ال�سجاد  الإمام  ر�ضا: جهاد  الجلالي، محمد     (((

�ص216. )نقلًا عن: المحا�سن والم�ساوي للبيهقي، �ص213-212(.
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ودرا�ـــــــــــــسات

واهتف ب�ساكن خيفها والناه�ضيا راكباً قف بالمح�صب من منى

في�ضاً كملتطم الفرات الفائ�ض�سحراً �إذا فا�ض الحجيج من منى

محمد �آل  ح��ب  رف�ضاً  ك��ان  راف�ضيّ�إن  �أنّ��ي  الثقلان  فلي�شهد 

ومن �أ�شعار ال�شافعي في المو�ضوع نف�سه:

رف�����ض��اً ال���ول���يّ  ح���بّ  ك���ان  ف������إنّ�����ن�����ي �أرف�������������ض ال���ع���ب���اد�إذا 

لأهل  ف�ضيلة  �أو  منقبة  �سماع  على  ي�صبرون  لا  �أنا�ساً  �إنّ  لل�شافعي   وقيل 

البيت R، ف�إذا ر�أوا �أحداً منّا يذكرها، يقولون هذا راف�ضيّ، وي�شتغلون 

بكلام �آخر، ف�أن��شأ الإمام ال�شافعي، يقول:

عليّاً ذك����روا  مجل�س  ف��ي  و���ش��ب��ل��ي��ه وف���اط���م���ة ال���زك���يّ���ة�إذا 

ف��ه��ذا م��ن ح��دي��ث ال��راف�����ض��يّ��ةي��ق��ال ت����ج����اوزوا ي���ا ق����وم ه��ذا

�أنا�س من  المهيمن  �إل��ى  الفاطميّةهربت  ح��بّ  الرف�ضّ  ي��رون 

ول���ع���ن���ت���ه ل���ت���ل���ك ال���ج���اه���ل���يّ���ةع��ل��ى �آل ال��ر���س��ول ���ص�الة رب��يّ

وهذا الإمام �أحمد بن حنبل، يرف�ض توظيف هذا الم�صطلح لمواجهة 

الرحمن  عبد  �أنّ  البغدادي،  الخطيب  يذكر  �إذ   ،R البيت  �أه��ل  حبّ 

�إلى كونه راف�ضيّاً - كان  بن �صالح - يذهب يعقوب بن يو�سف المطوّعي 

الله،  عبد  �أبا  يا  له:  فقيل  ويدنيه.  �أحمد  فيقرّبه  بن حنبل،  �أحمد  يغ�شى 

�أهل بيت  �أحبّ قوماً من   عبد الرحمن راف�ضيّ. فقال: �سبحان الله! رجل 

.
(((

النبي P، نقول له لا تحبّهم؟! هو ثقة

�إنّ �شواهد كثيرة - ممّا ذكرنا وغيرها -  تظهر �أنّ جوهر الا�ستهداف 

P، على جميع الم�ستويات،  في م�شروع ال�سلطة هو �أهل بيت ر�سول الله 

وفي مختلف الميادين. وما التعرّ�ض لهذه الطائفة من الم�سلمين �أو تلك، 

�إلا من باب كونها �شيعة لأهل بيت ر�سول الله P، لأنّ المطلوب هو الق�ضاء 

على كلّ ما يرتبط ب�أهل البيت R �أو ينت�سب �إليهم، من قريب �أو بعيد.

)))   الخطيب البغدادي، �أحمد بن علي: تاريخ بغداد، درا�سة وتحقيق: م�صطفى عبد القادر عطا، ط1، بيروت، 

دار الكتب العلميّة، 1417هـ.ق/ 1997م، ج10، �ص261.
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�أب����������ح����������اث �������

ودرا�ـــــــــــــسات

ومن هنا، كان الهدف من �شيطنة الم�صطلح �شيطنة مَنْ يُطلَق عليه، 

بهدف النيل منه و�إرهابه، وهو ما جرّ �إلى �إغراء ال�سلطة و�أرباب م�شروعها 

لجماعة من فقهاء ال�سلطان، لاختلاق جملة من الفتاوى، وابتداع بع�ض من 

الأحاديث التي تبرّر تحقيق �أهدافها، وتنفيذ �سيا�ساتها، بحقّ المعار�ضين 

ف  لها ولظلمها، فكانت جملة من الأحكام والآثار، التي تترتّب على مَنْ يُو�صَ

بكونه راف�ضيّاً، وهذه منها:

1. القتل: �إنّه، ومن �أجل �أن تبرّر ال�سلطة لنف�سها ممار�سة الإجرام والقتل 

ال�ضروري  من  كان  ل�سيا�ساتها،  والمخالفين  لها  المعار�ضين  بحقّ 

و�ضع بع�ض الأحاديث التي تعطي م�شروعيّة دينيّة، لما كانت تُقْدِم 

عليه تلك ال�سلطة بحقّ مَنْ يرف�ض �أيّ ف�ساد �أو ظلم تمار�سه، فكان 

ع على ل�سان ر�سول الله P والذي يدعو فيه �إلى  الحديث الذي وُ�ضِ

الزمان،  �آخر  »يكون قوم في  قال:  �أنّه  الراف�ضة، حيث زعموا  قتل 

ي�سمّون الراف�ضة، يرف�ضون الإ�سلام ويلفظونه، فاقتلوهم، ف�إنّهم 

 .
(((

م�شركون«

وهذا الحديث مناق�ض تماماً لما �أو�صى به النبيP �أمّته: »لا ترجعوا 

. في حين �أنّ الذي يحدّد 
(((

بعدي كفّاراً ي�ضرب بع�ضكم رقاب بع�ض...«

هو  المكذوب-  الحديث  هذا  –بموجب  راف�ضيّ  غير  �أم  راف�ضيّ  هو  مَنْ 

ال�سلطة نف�سها!

الإمام  �إلى  وكذباً  زوراً  ن�سبوه  المرّة  وهذه  �آخر،  مكذوب  حديث   وفي 

نبز،  لهم  بعدي  ق��وم من  »�سي�أتي   :P النبي  عن  روى  �أنّ��ه   ،Q علي 

)�أي  قال  م�شركون.  ف�إنّهم  فاقتلهم،  �أدركتهم  ف�إنْ  الراف�ضة،  لهم  يُقال 

)�أي  ق��ال  العلامة فيهم؟  م��ا  ر���س��ول الله،  ي��ا  Q(: قلت   الإم���ام علي 

 .
(((

ال�سلف« على  ويطعنون  فيك،  لي�س  بما  يقرظونك   :)P الر�سول   

)))   الدينوري، ابن قتيّبة: ت�أويل مختلف الحديث، بيروت، دار الكتب العلمية، �ص77.

)))   الأميني، عبد الح�سين �أحمد: الغدير، ط4، بيروت، دار الكتاب العربي، 1397هـ.ق/ 1977م، ج1، �ص329.

)))   الهيتمي، �أحمد بن حجر: ال�صواعق المحرقة...، القاهرة، �شركة الطباعة الفنّيّة المتحدة، 1965م، �ص5.
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�أب����������ح����������اث 

ودرا�ـــــــــــــسات

وفي هذا الحديث توجد �إ�ضافة، تجعل من الأ�سهل لل�سلطة �إ�سقاطه على 

.
(((

�شيعة الإمام علي Q وتوظيفه للنيل منهم

عطي ال�ضوء الأخ�ضر لتلك ال�سلطة، لتمار�س 
ُ
وبالتالي، مُنِحَت الفتوى، و�أ

القتل  كان  �إذا  لأنّه  لها،  المعار�ضين  بحقّ  والإف�ساد  الإجرام  �ألوان  جميع 

مُباحاً لها، ف�إنّ ما دونه من �إجراءات، �سوف يكون مباحاً �أي�ضاً. بالن�سبة 

�إلى ال�سلطة وفقهائها، الراف�ضة هم �أولئك الم�سلمون الذين �أطاعوا ر�سول 

الله P في �أهل بيته R، فاتّبعوهم و�أحبّوهم، و�شربوا المرّ في حبّهم. 

وكان   ،R النبي  بيت  �أهل  تتّبع  �أن  ال�سلطة  قبل  كان ممنوعاً من  لقد  

مرفو�ضاً �أن تنظر بعين المودّة �إلى قربى ر�سول الله P، ولذلك كان يُقتل 

حتى مَنْ يُتّهم �أنّه من �أتباع �أهل البيت R، �أو من يظهر من فعله وكلامه 

وجلّ:  عزّ  الله  قول  مخالفين  فيهم،  تعالى  الله  كلام  ويطيع  يحبّهم   �أنّ��ه 

مّتك: 
ُ
، �أي يا محمّد قل لأ

(((

{ڀ   ڀ     ڀ    ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿٿ}

لا �أريد �أجراً على ر�سالتي، �إلا �أمراً واحداً، وهو محبّة �أهل بيتي، فمحبّتهم 

�أجر الر�سالة، وطاعة لله تعالى، ووفاء لر�سوله P، في حين �أنّ ال�سلطة 

�آنذاك كانت تعدّ هذا الأمر محظوراً، وتعاقِب عليه بالقتل والإجرام!

 ،P لقد �أمعنت ال�سلطة في �إظهار الحقد والعداء لأهل بيت ر�سول الله

�إلى درجة �أنّها لاقت معار�ضة حتّى من �أئمّة المذاهب ال�سنّيّة، كال�شافعي، 

�أنّهم �سطّروها ب�أل�سنة �شتّى، القا�سم الم�شترك بينها هو تحديد  )))  ما تلحظه في هذه الأحاديث وم�ضمونها 

الم�ستهدف منها، وهو الراف�ضة، والهدف الذي يُراد منها، هو �إ�صدار الفتوى بالقتل. وهم ين�سبون بع�ضها 

�أنّ ر�سول  ف  �أن يت�صوّر مُن�صِ �أمّ �سلمة... وهل يمكن  �إلى  و�آخر   O �إلى فاطمة  و�آخر   ،Q �إلى علي 

الله P ي�أمر بقتل من �أطاع كلامه في �أهل بيته R، ف�أحبّهم ولزمهم، �أو �أنّ علياً Q يحدّث بقتل 

قوم  �أنّهم:  متنه  في  يذكرون  وبع�ضها  ومحبّيها!  �شيعتها  بقتل  تحدّث   O فاطمة  �أنّ  �أو  ومواليه!  �شيعته 

من بعدي، و�آخر: قوم في �آخر الزمان، وغيره: قوم من �أمّتي، ف�ضلًا عن اختلافات �أخرى عديدة في متنها 

على  �إ�سقاطه  في  ذلك  من  �أبعد  يذهب  وبع�ضها  الراف�ضة،  بتعبير  يكتفي  وبع�ضها  فيها.  الواردة  والتعابير 

�شيعة �أهل البيت R و�إلبا�سه لهم، في�ضيف �سماتٍ للراف�ضة، منها: حب �أهل البيت R، �أو ممّن يحبّ 

عليّاQً... وبع�ضها يف�صح �صراحة عن مكنون ق�صده، فيقول �إنّهم قوم من �شيعة علي Q، وبع�ضها 

ف �ضدّهم  لت على مقا�س �شيعة �أهل البيت R، لتوظَّ ي�ضيف قيوداً �أخرى، حتى ليدرك �أقلّ لبيب، �أنّها فُ�صِّ

دون من �سواهم. لكن، ما يريح المرء �أنّ �أمّهات الكتب ال�ستّ، �أي م�صادر الحديث الأ�سا�سيّة لدى �أهل ال�سنّة، 

تخلو من هذه الأحاديث و�أل�سنتها. )انظر: العلوي، محمد بن عقيل: تقوية الإيمان، ط1، بيروت، دار البيان 

العربي، �ص53(.

)))   �سورة ال�شورى، الآية 23.
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�أب����������ح����������اث �������

ودرا�ـــــــــــــسات

و�أحمد بن حنبل، و�سواهما، ممّن لم ير�ضوا بهذا الحدّ من التوظيف لذاك 

الم�شروع ومراميه، والأهداف البعيدة التي كان ي�سعى �إليها.

2. عدم قبول �شهادته: �إنّ من الإجراءات التي اتّخذتها ال�سلطة للت�ضييق 

R، وحرمانهم من حقوقهم، عدم قبول  �أهل البيت  على �شيعة 

كلّ  لتجريد  الرف�ض،  تهمة  توظيف  خ�الل  من  منهم،  �أيّ  �شهادة 

�شخ�صيّته  له  يكون  �أن  في  حقّه  من  الرف�ض  �إ�صبع  �إليه  يوجّه  من 

القانونيّة، وممار�سة هذا الحقّ في ال�شهادة في �أيّ مورد، يتطلّب منه 

�أن يكون �شاهداً في المنازعات الق�ضائيّة و�سوى ذلك. �أي �إنّ مَنْ لم 

يكن على دين ال�سلطة، ويُذعن لثقافتها، وي�سلّم ب�سيا�ساتها، فلي�س 

بمواطن، ويُحرَم من حقوقه، ويُجرّد من �شخ�صيّته القانونيّة، وحقّه 

في ممار�ستها في الدفاع عن نف�سه، و�سوى ذلك.

لهذه  البلاغة  نهج  �شرح  كتابه  في  المعتزليّ  الحديد  ابي  ابن  يعر�ض 

الق�ضية، فيقول: »كتب معاوية �إلى عمّاله في جميع الآفاق، �أنْ لا يجيزوا 

.
(((

لأحد من �شيعة علي و�أهل بيته �شهادة...«

و�أه��ل   Q علي  الإم���ام  من  الت�شفّي  على  قامت  التي  ال�سنّة   ه��ذه 

ال�سلطة  تعتمدها  �سنّة  �إلى  وتحوّلت  ا�ستمرّت لاحقاً،  و�شيعته،   R بيته 

بحقّ من يُتَّهم بالرف�ض ويُرمَى به، فهذا عمّار الدهنيّ بعد �أن ي�شهد �شهادة 

عند �أبي ليلى قا�ضي الكوفة، يقول له: »قم يا عمّار، فقد عرفناك، لا تُقبَل 

وا�ستفرغه  فرائ�صه،  ارتعدت  وقد  عمّار،  فقام  راف�ضيّ،  لأنّك  �شهادتك، 

�إنْ  العلم والحديث،  �أهل  �أنت رجل من  ليلى:  �أبي  ابن  له  البكاء، فقال 

كان ي�سو�ؤك �أن نقول لك راف�ضيّ، فتبرّ�أ من الرف�ض، ف�أنت من �إخواننا، 

بكيت  ولكنّي  �إل��ى حيث ذهبت.  ه��ذا ما ذهبت والله  »ي��ا  له عمّار:  فقال 

عليك وعليّ. �أمّا بكائي على نف�سي، ف�إنّك ن�سبتني �إلى رتبة �شريفة ل�ست 

 Qأمير الم�ؤمنين علي بن �أبي طالب� )))   ال�شريف الر�ضي، محمد: نهج البلاغة )الجامع لخطب الإمام 

�إحياء الكتب  �إبراهيم، دار  �أبو الف�ضل  �أبي الحديد المعتزلي، تحقيق: محمد  ور�سائله وحكمه(، �شرح ابن 

العربية، عي�سى البابي الحلبي و�شركاه، 1378هـ.ق/ 1959م، ج11، �ص44.
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�أب����������ح����������اث 

ودرا�ـــــــــــــسات

�أهلها... و�أمّا بكائي عليك، فلعظم ذنبك في ت�سميتي بغير ا�سمي،  من 

الأ�سماء  �أ���ش��رف  �صرفت  �أن  الله،  ع��ذاب  م��ن  عليك  ال�شديدة  و�شفقتي 

.
(((

�إليّ...«

وهنا، لا بدّ من الإ�شارة �إلى �أنّ الإمام ال�صادق Q، عندما علم بما 

قاله عمّار، بادر �إلى القول: »لو �أنّ على عمّار من الذنوب ما هو �أعظم من 

 .
(((

ال�سموات والأر�ضين، لمحيت عنه بهذه الكلمات«

بين  معها  يختلف  �أو  يعار�ضها،  مَ���نْ  ك��لّ  ال�سلطة  و�ضعت  لقد 

وعقله  فكره  با�ستلاب  ويقبل  �شاكلتها،  على  يكون  �أن  �إمّ��ا  ح��دّي��ن: 

وقامو�سها،  ال�سلطة  قانون  في  �شيء  لا  ي�صبح  �أن  �أو  وقراره...،  ور�أيه 

في  القانونيّ  حقّه  لممار�سة  �إمكانيّة  له  يبقى  ولا  حقوقه،  من  فيجرّد 

ال�شهادة. ولقد كان هذا بمثابة المقدّمة لا�ستباحة الدماء والأموال... 

عندما لا تبقى لهذه الفئة التي لا تنتمي �إلى ثقافة ال�سلطة، ولا تذعن 

في  عليها  اعتداء  �أيّ  �أم��ام  للدفاع  )ق�ضائيّة(  قدرة  �أيّ  لم�شروعها، 

على  والعمل  قدرها،  من  للحطّ  �إجراء  بمثابة  وكان  مالها.  �أو  نف�سها 

ولا  عليها،  كان  �أيّ  �شهادة  تقبل  عندما  وا�ست�ضعافها،  ا�ست�صغارها 

�شهادتها عليه. تقبل 

: وهو من �سيا�سات ذلك الم�شروع و�أهدافه، في 
(((

3. عدم قبول روايته

�إلغاء �أيّ دور علميّ - دينيّ لمدر�سة �أهل البيت R ومحا�صرتها، 

 ،R ومحا�صرة كلّ ذلك النتاج العلميّ والثقافيّ لأئمة �أهل البيت

و�أيّ دور لهم في بناء الثقافة الدينيّة والمجتمعيّة للأمّة الإ�سلاميّة، 

ومختلف المجتمعات التي تن�ضوي فيها.

�أه��ل  لمدر�سة  وال��ف��ك��ريّ  العلميّ  المحتوى  ف��ي  ال�سلطة  ر�أت   لقد 

الثقافيّ  النتاج  ذلك  لكلّ  ونق�ضاً  م�صالحها،  على  خطراً   R البيت 

)))   النمازي، م�ستدرك �سفينة البحار، م.�س، ج4، �ص171.

)))   م.ن.

)))  لا نحتاج �إلى ذكر �شواهد على هذا المو�ضوع، �إذ تكفي �أيّ مراجعة لجملة من كتب التراجم وغيرها، لتجد 

هذا الم�ضمون فا�شياً فيها، ب�أنّه راف�ضيّ تُرَدّ روايته، �أو لأنّه رُمِيَ بالت�شيّع، �أو نحوهما من التعابير.
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�أب����������ح����������اث �������

ودرا�ـــــــــــــسات

فكان  وا�ستعلاءه،  وا�ستبداده  ال�سلطان  م�صالح  يخدم  ال��ذي  والدينيّ 

المطلوب الق�ضاء على �أيّ ر�أي �أو فكر لا ين�سجم مع ر�أي ال�سلطان ويخدم 

جهاز  عن  ت�صدر  لا  رواي��ة  ب���أيّ  الأخ��ذ  مقبولًا  يعد  لم  ولذلك  م�صالحه، 

والتبعيّة  الا�ستلاب  وثقافة  م�صالحها  مع  تتناق�ض  �أو  وفقهائها،  ال�سلطة 

لديها. 

بل، وتعبيراً عن ذلك الم�شروع الأمويّ في الث�أر من ر�سول الله P و�أهل 

للق�ضاء  ال�سيا�سة،  وتلك  الإج��راء،  R والانتقام منهم، كان ذلك  بيته 

 ،R و�أئمّتهم   P ر�سول الله  بيت  لأهل  والدينيّة  العلميّة  المكانة  على 

فمُنِعَ التحديث ب�أيّ ف�ضيلة لهم، �أو رواية مناقبهم، �أو الت�صريح ب�أيّ ن�صّ 

ي�ست�شمّ منه مدحهم، والإعلاء من مكانتهم.

 لقد �شنّت ال�سلطة حرباً �شعواء على الم�شروعيّة الدينيّة  والعلميّة  لأئمّة  �أهل

R، ودورهم في توجيه الأمّة وتعليمها وتربيتها، ومدّها بجميع  البيت 

عبد  بن  محمد  به  جاء  ما  مع  تن�سجم  التي  والثقافيّة،  الفكريّة   العنا�صر 

الله P، ونطقت به ر�سالته، وال�صحيح من بيانها، بما هم �أبواب مدينة 

العلم والرا�سخون فيه، ومَنْ لديهم علم الكتاب والم�ؤتمنون عليه، والعارفون 

به وبت�أويله، ومن لديهم ما يحتاجه النا�س من علم الكتاب و�صحيح ال�سنّة.

�إنّه لا تُقبَل رواية �أ�صحاب �أئمّة �أهل البيت R و�أتباعهم وتلامذتهم، 

 P ليكون ذلك بمثابة حَجْر علميّ- دينيّ على علوم �أهل بيت ر�سول الله

وتعاليمهم، ل�صرف الأمّة عنهم وعن علومهم، التي تت�ضمّن ال�صحيح من 

.P ت�أويل كتاب الله و�سنّة ر�سوله

تراثها،  و�أكثر  مذاهبها،  مجمل  في  الأمّ��ة  حرمان  �إل��ى  �أدّى  ما  وه��و 

�أنّ  ح��تّ��ى   ،R البيت  �أه���ل  �أئ��مّ��ة  ع��ل��وم  م��ن مجمل  وح��دي��ث��اً،  ق��دي��م��اً 

عمّن  ال��رواي��ة  يُكثِر  ك��ان  الأ�سا�سيّة،  الحديث  لكتب  م�صنّف  من  �أكثر 

الأخ��ذ  �إم��ك��ان��يّ��ة  وم���دى  رواي���ات���ه،  م��ن  ال��ع��دي��د  ف��ي �صحّة  النقا�ش  وق��ع 

كبار  ع��ن  ���ص��ادرة  رواي���ة  �أيّ  ت��دوي��ن  ع��ن  يمتنع  ك��ان  �أنّ���ه  ف��ي حين  منه، 
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�������
�أب����������ح����������اث 

ودرا�ـــــــــــــسات

(((

ذاك! �أو  ه��ذا  الحديثيّ  م�صنّفه  في   ،P الله  ر�سول  بيت  �أه��ل  �أئمّة 

وقد بات يُ�ؤخَذ الحديث ممّن عُرِفَ ب�إ�شهار العداء والبغ�ض لأهل بيت 

ر�سول الله P، ولا يُ�ؤخَذ من كبار �أئمّة �أهل البيت R ممّن عُرِفَ بغزير 

العلم وبَذْلِه، �إلى درجة �أنّ بع�ض �أئمّة المذاهب الأربعة تتلمذ على يديه، 

 وغيره.
(((

وقال فيه ما قال، من قبيل: »لولا ال�سنتان لهلك النعمان«

وثقافة  ال�سلطان  لفقهاء  الميدان  ت��رك  �إل��ى  -�أي�����ض��اً-  �أدّى  ما  وه��و 

والروايات،  للأحاديث  واختلاقاً  وتحريفاً،  ود�سّاً  و�ضعاً  ف�أوغلت  ال�سلطة، 

التي تخدم م�صالحها، وت�ساعد على تحقيق م�شروعها، وتنفيذ �سيا�ساتها، 

ينت�سب  �أو  �إليه  تنت�سب  من  على  الم�شروعيّة  و�إ�ضفاء  ��شأنها،  تعظيم  في 

�إليها، وفي المقابل النيل من خ�صومها ومن يعار�ضها ويرف�ض �سيا�ساتها، 

تحت عنوان  الرف�ض والراف�ضة.

)))  يعر�ض الإمام ال�سيد عبد الح�سين �شرف الدين} في كتابه »الاجتهاد في مقابل الن�صّ« لهذه الق�ضيّة، 

ويذكر بكلّ مرارة كيف يتمّ الإعرا�ض عن مدر�سة �أهل البيت R وعلومهم، من قِبَل كثير من الم�سلمين 

وعلمائهم ورواتهم، فيقول: »... فلم يعنوا ب�أقوالهم في �أ�صول الدين وفروعه بالمرّة، ولم يرجعوا �إليهم في 

تف�سير القر�آن العزيز - وهو �شقيقهم - �إلا دون ما يرجعون �إلى مقاتل بن �سليمان المج�سّم المرجئ الدجّال، 

ولم يحتجّوا بحديثهم �إلا دون ما يحتجّون بالخوارج والم�شبّهة والمرجئة والقدريّة، و�أنكى من هذا كلّه، عدم 

احتجاج كبار الرواة ب�أئمّة �أهل البيت النبويّ، �إذ لم يرووا �شيئاً عن ال�صادق، والكاظم، والر�ضا، والجواد، 

والزكيّ الع�سكريّ - وكان معا�صراً له -، ولا رووا عن الح�سن بن الح�سن، ولا عن زيد بن علي بن الح�سين، ولا 

عن يحيى بن زيد، ولا عن النف�س الزكيّة محمد بن عبد الله الكامل ابن الح�سن الر�ضا ابن الح�سن ال�سبط، 

ولا عن �أخيه �إبراهيم بن عبد الله، ولا عن الح�سين الفخّي ابن علي بن الح�سن بن الح�سن، ولا عن يحيى 

بن عبد الله بن الح�سن، ولا عن �أخيه �إدري�س بن عبد الله، ولا عن محمد بن جعفر ال�صادق، ولا عن محمد 

بن �إبراهيم بن �إ�سماعيل بن �إبراهيم بن الح�سن بن الح�سن المعروف بابن طباطبا، ولا عن �أخيه القا�سم 

الر�سيّ، ولا عن محمد بن محمد بن زيد بن علي، ولا عن محمد بن القا�سم بن علي بن عمر الأ�شرف ابن زين 

العابدين �صاحب الطالقان المعا�صر للبخاريّ. ولا عن غيرهم من �أعلام العترة الطاهرة، و�أغ�صان ال�شجرة 

 ،P الزاهرة، كعبد الله بن الح�سن، وعلي بن جعفر العري�ضيّ، وغيرهما من ثقل ر�سول الله وبقيّته في �أمّته

حتّى �أنّهم لم يرووا �شيئاً من حديث �سبطه الأكبر، وريحانته من الدنيا، �أبي محمد الح�سن المجتبى �سيّد 

�شباب �أهل الجنّة...

�أما وربّ الكعبة، وباعث النبيّين، لقد وقفت هنا وقفة المدهو�ش، وقمت مقام المذعور، وما كنت �أح�سب �أنّ 

الأمر يبلغ هذه الغاية. )ط10، بيروت، م�ؤ�سّ�سة الأعلميّ للمطبوعات، 1408هـ.ق/ 1988م، �ص377- 378(.

1402هـ.ق/  بيروت،  ط2،  الرا�ضي،  ح�سين  وتعليق:  تحقيق  المراجعات،  الح�سين:  عبد  الدين،  �شرف     (((

1982م، �ص15.
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�أب����������ح����������اث �������

ودرا�ـــــــــــــسات

والنتيجة �أنّ جزءاً كبيراً من التراث الإ�سلاميّ ت�شكّل بناءً على �سيا�سات 

في  دينيّ  علميّ  تراث  �صناعة  في  لرغباتها،  وتلبية  وتدخّلاتها،  ال�سلطة 

الفقه، والكلام، والتاريخ، و�سوى ذلك، يتماهى مع �أهدافها، حتّى ولو كان 

.P
(((

بُعْد الم�شرقين بينه وبين كتاب الله، وال�صحيح من �سنّة ر�سوله 

والخطورة في هذا المقام �أنّ مجمل الذين �أتوا من بعد تلقّفوا هذا التراث 

مَنْ يح�سن الظنّ بمن روى فيه  تلقّف  ب�صحيحه و�سقيمه - و�سقيمه كثير- 

الرواية، و�أفتى الفتوى، و�أبان العقيدة، و�سطر التاريخ... وهو لا يعلم �أنّ كثيراً 

ا�ستجابةً  دنانيره،  ورنين  ال�سلطان  جيب  من  مدفوعاً  �أجره  كان  ذلك،  من 

 P لم�صالحه، وتلبيةً لرغباته. ف�أ�صبح يرى في جفاء �أهل بيت ر�سول الله

ديناً، والإجرام بحقّ من �أحبّهم زلفى، والعدوان على �شيعتهم طاعة، وظلمهم 

قربة، في حين �أنّ كلّ ذلك كان في �أ�صله ث�أراً من ر�سول الله P، وانتقاماً 

من �أهل بيته R، وعبثاً من فقهاء ال�سلطان ب�إرثه و�سنّته.

4. الإرهاب الفكريّ والدينيّ: وهو �أ�سلوب من الأ�ساليب التي ا�ستُخدِمَت 

لإ�ضعاف معار�ضي ال�سلطة والنيل منهم، بل ت�شويه حقيقتهم الدينيّة 

معتقداتهم  �إل��ى  بالن�سبة  الت�ضليل  وممار�سة  انتمائهم،  وحقيقة 

وهويّتهم، تمهيداً لتبرير النيل منهم، و�إغراء كثير ممّن تنطلي عليه 

ال�سلطان،  فقهاء  �أل�سنة  على  المغر�ض  و�إعلامها  ال�سلطة  �أ�ضاليل 

 R البيت  �أه��ل  بحقّ  وال��ع��دوان  الإج���رام  �أل��وان  �شتّى  لممار�سة 

و�شيعتهم، ومن نظر قلبه بعيون الحبّ والمودّة �إليهم.

ر�سول  بيت  �أه��ل  على  ناقماً  ال�سلطة  رك��اب  في  م�شى  ممّن  كثيراً  �إنّ 

الله P و�شيعتهم، �إنّما يفعل ذلك لقلّة زاد في العلم، �أو ثقة عمياء بمن 

)))  يذكر ابن �أبي الحديد المعتزلي في كتابه »�شرح نهج البلاغة« �أنّ معاوية بن �أبي �سفيان كتب �إلى عمّاله، 

�إلى الرواية في ف�ضائل ال�صحابة والخلفاء، ولا تتركوا  النا�س  يقول: »... ف�إذا جاءكم كتابي هذا، فادعوا 

خبراً يرويه �أحد في �أبي تراب، �إلا و�أتوني بمناق�ض له في ال�صحابة، ف�إنّ هذا �أحبّ �إليّ و�أقرّ لعيني، و�أدح�ض 

�أخبار  �أبي تراب و�شيعته، و�أ�شدّ عليهم من مناقب عثمان وف�ضله. فقرئت كتبه على النا�س، فرويت  لحجّة 

كثيرة في مناقب ال�صحابة مفتعلة لا حقيقة لها،...حتّى رووه وتعلّموه، كما يتعلّمون القر�آن..«. )�شرح نهج 

البلاغة، م.�س، ج11، �ص45(.
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�������
�أب����������ح����������اث 

ودرا�ـــــــــــــسات

�أولئك  �أنّ  يجهل  وهو  والفقه،  العلم  �أه��ل  كبار  من  وع��دّه  به،  ظنّه  ح�سن 

ف�ضربوا  ال�سلطان،  مائدة  على  �أكلوا  لأنّهم  وكتبوا..  ورووا  ونطقوا،  �أفتوا 

ب�أل�سنتهم و�أقلامهم بين يديه.

�إنّ المطبخ الثقافيّ والمعرفيّ لل�سلطة لم يكتفِ ب�إنتاج و�صمة عنوانها 

الراف�ضة، وو�صم �شيعة �أهل البيت R بها، و�إنّما ذهب �أبعد من ذلك - 

وهذا كان غايته من �إنتاج تلك الو�صمة - �إلى ممار�سة �شتّى �ألوان الإرهاب 

يفتري  تراه  ولذلك  الو�صم،  بذلك  ي�ستهدفهم  مَنْ  بحقّ  والدينيّ  الفكريّ 

الكذب على ر�سول الله P، مبتدعاً روايات تفيد �أنّ الراف�ضة م�شركون، 

بهدف �إخراجهم من الملّة، ونزع �صفة الإ�سلام عنهم. ومن خلال عنوان 

�أنْ تمار�س �شتّى  �أجهزة ال�سلطة ومن م�شى في ركابها،  ال�شرك، ت�ستطيع 

�ألوان الإرهاب )الدينيّ والفكريّ( بحقّ مَنْ يطلق عليه، ويو�صف به.

هذا الذي ح�صل في التاريخ، وانطلى على كثير من ب�سطاء الأمّة، حين 

ه كثير، وو�ضعه  وقع في فخّ ال�سلطة، و�أكل من تراثها، وهو لا يعلم �أنّ �سُمَّ

وفير، فاتّهم من وحّد الله بال�شرك، ومن �أطاع ر�سوله P بالكفر، ولم يَدَع 

م��سألة �إلا واتّخذها ذريعة �إلى حكمه، ودليلًا على وهمه، لا �شيء �إلا لأنّها 

.
(((

تخالف ما هو عليه، �أو ر�أي ذهب �إليه

بال�شرك  اتُّهم  بمن  الظنّ  �سوء  هو  البع�ض،  على  الغالب  �أ�صبح  لقد 

�أن يخرج من �سطوة تلك  الي�سير عليه،  رُمِي بالكفر، حتّى لم يعد من  �أو 

المرويّات المكذوبة، والأحاديث المو�ضوعة، فلم يعد ينظر �إلى �شيعة �أهل 

البيت R �إلا بعيون تلك المكذوبات، وبمنظار تلك المو�ضوعات، ف�أينما 

ر�أى فعلًا يُخالف ما هو عليه، يتّخذه دليلًا على �شركهم، ومطيّة �إلى الحكم 

.
(((

بكفرهم، { ں  ڻ  ڻ    ڻ  ڻ} 

الفكر  المحتار، بيروت، دار  ردّ  ابن عابدين، حا�شية  الراف�ضة:  المثال، انظر: في الحكم بكفر  )))   من باب 

بن  عليه:  يُ�صلّى  ولا  الراف�ضيّ  خلف  يُ�صلّى  لا  �أنّه  وفي  �ص238،  ج4،  1995م،  والتوزيع،  والن�شر  للطباعة 

قدامه، عبد الله: المغني، بيروت، دار الكتاب العربي للن�شر والتوزيع، ج2، �ص22، 419.

)))   �سورة الكهف، الآية 104.
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�أب����������ح����������اث �������

ودرا�ـــــــــــــسات

الإرهاب النف�سيّ: �إنّ جميع ما تقدّم، لا ينف�صل عن ممار�سات الإرهاب  	.5

النف�سيّ، التي مُورِ�سَت بحقّ معار�ضي ال�سلطة وم�شروعها، مِنْ و�صمهم 

بُعدٌ  لها  �إلى منق�صة، ومذمّة  يتحوّل  �أن  له  ريد 
ُ
�أ الذي  الو�صم،  بذلك 

اجتماعيّ عامّ للنيل من �شيعة �أهل البيت R، �إلى اتّهمامهم ب�شتّى 

التهم، من ال�شرك، والكفر، والغلوّ، �إلى تهديدهم ووعيدهم بالقتل وما 

�سواه، �إلى �إمكانيّة التعرّ�ض لهم في �أيّ �شيء من �أموالهم وممتلكاتهم، 

من دون �أن تكون لهم القدرة على الدفاع عن �أنف�سهم وحقوقهم، �إلى 

ممار�سة �شتّى �أنواع الوعيد والتهديد بحقّهم...

 R البيت  �أهل  بحقّ  النف�سيّ  الإره��اب  �أ�ساليب  �شتّى  مُورِ�سَت  لقد 

به  والاعتراف  و�سطوته،  لل�سلطان  الر�ضوخ  دوماً  الهدف  وكان  و�شيعتهم، 

وبم�شروعيّته، وتراجعهم عن معتقداتهم وقناعاتهم، وما �أخذوه من ر�سول 

الله P وجاء به الأئمّة من ذرّيّته و�أهل بيته R، من علوم نهلوها منه، 

و�أحكام حوتها ر�سالته.

�إنّ مَنْ يَعُدْ �إلى �شواهد التاريخ البعيد وغيره، يجد �أدلّة وا�ضحة على ما 

�أتباع  �إلى �سيا�سات الأمويّين والعبّا�سيّين بحقّ  �أن نعود  تقدّم ذِكْره، ويكفي 

الإمام علي Q و�أ�صحابه، مِنْ قتلٍ على التهمة، وتعقّبٍ لهم خلف كلّ حجرٍ 

ومدر، و�إلى ما ح�صل مع حفيد ر�سول الله P الإمام الح�سين Q و�أهل 

بيته R، من مظالم وم�آ�سٍ، يندى لها جبين التاريخ، ويتفطّر لها القلب 

�شجى، حتّى يدرك العاتب عمّا نتحدّث، و�إلى �أيّ بلاء ابتليت به الأمّة ن�شير.

و�إذا ما طُرِحَ ال��سؤال عن ال�سبب الذي ي�ستدعي من ال�سلطة الأمويّة - 

�أو غير الأمويّة - �أنْ تبادر �إلى ا�ستهداف �أهل البيت R و�شيعتهم �إلى 

هذا الم�ستوى، وهل �إنّ الأمر يرتبط ب�أفعال محدّدة، �أم �إنّه يرتبط بم�شروع 

�أبعد مدى؟ و�إذا كان هناك من م�شروع فما هي عناوينه؟ وما هي خلفيّة 

ال�سعي �إليه؟ 

فهذا ما �سنحاول الإجابة عنه �أو عن بع�ضه في المحور الآتي.
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ودرا�ـــــــــــــسات

رابعاً: الم�شروع الأمويّ )تدوير الم�صطلح و�أ�سبابه التاريخيّة(:

�إنّ �صناعة الم�صطلح و�سوء توظيفه يرتبطان بم�شروع �أو�سع مدى، كانت 

تتبنّاه ال�سلطة الأمويّة، وتعمل على تنفيذه. وال�سرّ في ذلك: �أنّ الانت�صار 

الذي حقّقه الم�سلمون على قري�ش وقيادتها، المتمثّلة ب�أبي �سفيان، والذي 

�إلى ك�سر �شوكتها، و�إلى  �أدّى  �إلى مكّة وفتحها، قد  توّج بدخول الم�سلمين 

الأم��ويّ -  البيت  ر�أ�سه  والذي كان على  القر�شي -  التحالف  افتقاد ذلك 

انت�صار  قبل  الجاهليّة،  يمتلكها في  التي كان  والمكانة  ال�صدارة  تلك  كلّ 

الم�سلمين ودخولهم مكّة. وخ�صو�صاً �أنّ ثمن الهزيمة التي تجرّعها ذلك 

التحالف القر�شي، كان كبيراً جدّاً، عندما قُتِلَ كثير من �ساداتهم ورجالهم 

من  كان  ه���ؤلاء  من  والعديد  الم�سلمين،  مع  خا�ضوها  التي  المعارك  في 

الحقد  �أنف�سهم كثيراً من م�شاعر  الأمويّ، وهذا ما خلّف في  البيت  كبار 

وال�ضغينة، م�شفوعة بقيم جاهليّة، من الميل �إلى الث�أر، وحبّ الانتقام من 

 ،R و�أهل بيته وذرّيّته P الم�شروع الإ�سلاميّ، وعلى ر�أ�سه ر�سول الله

الجاهليّة  �أيام  عليها  كانوا  التي  الما�ضي،  �أمجاد  �إلى  بالحنين  ممزوجة 

وتقاليدها وقيمها.

لكن لم يكن من ال�سهولة بمكان الإعلان عن ذلك الميل �إلى الث�أر من 

�أهل  من  الث�أر  فكان  ب�شخ�صه،  منه  )الانتقام(  والت�شفّي   P الله   ر�سول 

بيته R وذرّيّته و�شيعتهم و�سيلة لهم للانتقام منه P، لما فعله بهم في 

حد وغيرهما.
ُ
بدر و�أ

فهم لم يبلعوا هزيمتهم في بدر ولا غيرها، ولم يناموا عن الث�أر لمقتل 

يظهروا  لم  هم  بل  الم�سلمين،  مع  خا�ضوها  التي  المعارك  في  كبارهم 

على  ق��درة  من  لهم  تبقَ  ولم  يدهم،  في  ما  �أ�سقط  �أن  بعد  �إلا  �إ�سلامهم 

مواجهة ر�سول الله P وجي�شه، ولذلك �سايروا الأمور متربّ�صين الفر�صة 

التي تعينهم على العودة �إلى �أمجادهم، والث�أر لإ�سلافهم.

منا�صبها  والعديد من  الإ�سلاميّة  الدولة  مفا�صل  �إلى  ت�سلّلوا  �أن  فكان 
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ودرا�ـــــــــــــسات

العليا، حتّى �إذا تهيّ�أت لهم الظروف، و�أم�سكوا بر�أ�س ال�سلطة )الخلافة(، 

و�سيطروا على جميع مفا�صلها، بد�أوا تنفيذ م�شروعهم م�ستخدمين جميع 

�إمكانيّاتها في �إ�سقاط �أهل بيت ر�سول الله P والانتقام منهم، لي�س فقط 

على الم�ستوى ال�سيا�سيّ، و�إنّما -�أي�ضاً- على الم�ستوى الدينيّ والاجتماعيّ 

وغيرهما.

ف�أعلنوا حرباً �شعواء على �أكثر من م�ستوى، وفي �أكثر من ميدان، مِنْ 

Q و�أهل بيته في كربلاء،  P، الإمام الح�سين  قَتْل �سبط ر�سول الله 

وقبلها مواجهة الإمام علي Q �أيّام خلافته، �إلى لعنه و�سبّه لعقود من 

�إلى اختلاق  �إلى تحويلها �سنّة،  الزمن مِنْ على منابر الم�ساجد، وال�سعي 

الأحاديث الدينيّة في الطعن في �أهل البيت R، وذمّ �شيعتهم، والنيل 

م�شروعيّتهم  و�إ�سقاط  بل   ،
(((

لهم الموالين  وقتل  قتلهم  وت�سويغ  منهم، 

�أبناء  قلوب  في  مكانتهم  و�ضرب  �صورتهم،  وت�شويه  وال�سيا�سيّة،  الدينيّة 

الأمّة، فا�شتروا ذِمَمَ العديد من الفقهاء - فقهاء ال�سلطان - بثمنٍ بخ�سٍ، 

من جاه �أو مال، فرووا لهم �أحاديث، برّرت ظلمهم وطغيانهم.

فكان �أنْ نال �شيعة �أهل البيت R والموالين لهم ن�صيبهم من غريزة 

الث�أر تلك، والميل �إلى الانتقام ذاك، وخ�صو�صاً عندما تحوّلت فتاوى �أولئك 

الفقهيّ  التراث  ذلك  من  جزء  �إلى  الأمويّة،  لل�سلطة  الم�أجورين  الفقهاء 

والدينيّ، لا يناق�ش فيه، ولا يبدل، بل يُعظّم ويقدّ�س ويُبجّل.

)))  يذكر ابن الحديد المعتزليّ بع�ضاً من تلك المظالم �أيّام الأمويّين، فيقول: »ا�ستعمل معاوية زياد ابن �سميّة 

على العراق، فكان يتتبّع ال�شيعة، ... فقتلهم تحت كلّ حجر ومدر، و�أخافهم، وقطع الأيدي والأرجل، و�سمل 

العيون، و�صلبهم على جذوع النخل، وطردهم و�شرّدهم عن العراق، فلم يبقَ بها معروف منهم...«. )�شرح 

نهج البلاغة، م.�س، ج11، �ص44(. 

وفي هذا المورد يقول الإمام الباقر Q: ».. لم نزل �أهل البيت R نُ�ستَذَلّ، ونُقتَل ونخاف، ولا ن�أمن على 

دمائنا ودماء موالينا، ووجد الكاذبون الجاحدون لكذبهم وجحودهم، مو�ضعاً يتقرّبون �إلى ولاتهم ال�سوء، 

وق�ضاة ال�سوء، وعمّال ال�سوء.. يحدّثونهم بالأحاديث المو�ضوعة المكذوبة. ورووا عنّا ما لم نقله ولم نفعله، 

ليبغ�ضونا �إلى النا�س. فقتل موالينا ومحبّينا بكلّ بلدة، وقطّعت الأيدي والأرجل على الظنّة، وكان مَنْ يَذكر 

محبّتنا والانقطاع �إلينا �سُجِنَ ]�أو نُهِب ماله[ �أو هُدِمَت داره، ثمّ لم يزل البلاء ي�شتدّ ويزداد �إلى زمن عبيد 

الله بن زياد، قاتل الح�سين Q و�أ�صحابه، ثمّ جاء الحجّاج فقتلهم كلّ قتلة، و�أخذهم بكلّ ظِنّة، حتّى �أنّ 

الرجل ليُقال له: زنديق �أو كافر، �أحبّ �إليه مِنْ �أن يُقال له: محبّ علي ..«. )القندوزي، ينابيع المودة، م.�س، 

ج3، �ص278(.
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ف�أتى مَن بعدهم ليبني على ذلك التراث، ويتّخذه ديناً له، ويتقرّب �إلى 

الله به، وهو لا يعلم �أنّ مبعثه الانتقام من ر�سول الله P، و�أنّ م�صدره الث�أر 

من �أهل بيته R. وذلك لما نال قري�شاً، وفي �صلبها البيت الأمويّ في 

حد وغيرهما. ليجيء مَنْ خلفهم مَنْ ت�أثّر ب�أولئك الرواة والفقهاء، 
ُ
بدر و�أ

وحَ�سُن ظنّه بورعهم، م�ستنب�شاً تُهماً لفّقوها، ودعاوى �أحدثوها، لا تبد�أ عند 

الرف�ض وتُهمتهِ، ولا تنتهي عند ال�شرك وفريته، لي�صرفها، فتنة و�إجراماً، 

قتلًا و�إف�ساداً، وخدمة لأعداء الدين، وفتنة بين  طوائف الم�سلمين.

بلبا�س  جاهليّة  دعوى  �إنّها  جديد،  من  �إحيائه  على  يُعمَل  الذي  فهذا 

الدين، وفتاوى فقهاء م�أجورين، للنيل من �أولئك الم�سلمين، الذين اتّبعوا 

 اقترفوه، �إلا حبّهم لأهل 
ٍ
�أهل بيت ر�سول الله P، لا لذنبٍ �أذنبوه، ولا جرم

R، واعتقادهم بهم، وا�ستعدادهم لتقديم الغالي والنفي�س في  البيت 

دربهم ومودّتهم.

خام�ساً: ال�سلطة العبّا�سيّة و�إرث الم�صطلح:  

�صحيح �أنّ ال�سلطة العبّا�سيّة قامت على �أنقا�ض ال�سلطة الأمويّة، لكنّ 

�سيا�ساتها تجاه �أهل بيت ر�سول الله P و�شيعتهم لم تكن �أف�ضل حالًا، بل 

كانت �أ�شدّ عليهم و�أكثر �سوءاً، عندما نظرت �إليهم بو�صفهم مناف�ساً لها، 

وخ�صو�صاً على م�ستوى الم�شروعيّة الدينيّة وال�سيا�سيّة.

-�أي�ضاً-  و�إنّما  فقط،  �سلطتهم  الأمويّين  عن  العبّا�سيّون  يرث  لم 

تلك التركة من �سيا�سات الا�ضطهاد والا�ست�ضعاف، التي كانت تُمَار�س 

الترفي�ض  بما في ذلك �سلاح  و�شيعتهم،   R البيت  �أهل  �أئمّة  بحقّ 

الذي  والمدى  وتوظيفه،  ا�ستعماله  في  فتكاً  �أ�شدّ  كانت  بل  والتكفير، 

ذهبت فيه.

�إرثاً جاهزاً للا�ستعمال،  العبّا�سيّة  لتاليتها  الأمويّة  ال�سلطة  لقد تركت 

بحقّ المعار�ضين لها من الم�سلمين ال�شيعة، �إرث ينطوي على ثقافة تحمل 

عنوان الراف�ضة، وتراث علميّ مبثوث في مطاوي الفقه والتراجم والكلام 
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ودرا�ـــــــــــــسات

وغيرها. فلماذا تزهد ال�سلطة ب�أدوات دينيّة - اجتماعيّة - �سيا�سيّة، توفّر 

من  �أكثر  وعلى  ميدان،  من  �أكثر  في  خ�صومها،  منازلة  على  القدرة  لها 

م�ستوى؟

في هذا، لم تقطع ال�سلطة العبّا�سيّة مع �سابقتها الأمويّة، و�إنّما �أكملت 

ما زرع �أ�صوله الم�شروع الأمويّ، وبطريقة �أ�شدّ �ضراوة و�أكثر ق�سوة.

لأنّ  العبّا�سيّة،  وال�سلطة  الراف�ضة  �إ�شكاليّة  في  نتو�سّع  لن  هنا  ونحن 

�إنّما هو  رْفاً، وتركيزنا على ال�سلطة الأمويّة،  بحثنا لي�س بحثاً تاريخيّاً �صِ

من باب كونها ال�سلطة التي �أ�سّ�ست �أ�سا�س ذلك الم�شروع، و�أحكمت بنيانه، 

وجعلت منه جزءاً من التراث الإ�سلاميّ والثقافة المجتمعيّة، ولو لدى فئات 

بعينها، ت�شوّهت به، و�شرقت بعلقمه.

و�سوف نقت�صر - في هذا المورد - على بع�ض ال�شواهد، التي تُظهِر �إلى 

�أيّ مدى ذهبت ال�سلطة العبّا�سيّة في ا�ستخدام م�صطلح الراف�ضة وتوظيفه، 

م به من �شيعة  في �سيا�سات الا�ضطهاد والظلم، التي مار�ستها بحقّ مَنْ يُو�صَ

�أ لل�صلاة على طريقة الراف�ضة،  �أهل البيت R، �إلى درجة �أنّ مَنْ يتو�ضّ

كان يُعرّ�ض نف�سه للقتل، لأنّه في قانون ال�سلطة وقامو�سها �آنذاك، لم يكن 

م�سموحاً �أن يمار�س الم�سلم قناعاته الدينيّة، حتّى فيما يراه �صحيحاً في 

طهارته لل�صلاة وو�ضوئه.

عن  ة،  الق�صّ ه��ذه  ال�شيعة«  »و���س��ائ��ل  كتابه  في  العامليّ  الحرّ  ينقل 

]الإمام   Q الله  عبد  �أب���ي  على  دخ��ل��ت  ي��ق��ول:  حيث  ال��رقّ��ي،   داود 

ما  فقال:  الطهارة؟  عدد  كم  ف��داك،  جعلت  له:  فقلت   ،]Q ال�صادق 

�أنا معه  ]و[  P واحدة...  �إليها ر�سول الله  �أوجبه الله فواحدة، و�أ�ضاف 

في ذا، حتّى جاءه داود الزربي، ف��سأله عن عدّة الطهارة، فقال له: ثلاثاً 

�إليّ، وقد تغيّر لوني، فقال: ا�سكن يا   Q �أبو عبد الله  ثلاثاً.. ف�أب�صر 

داود، هذا هو الكفر، �أو �ضرب الأعناق. قال: فخرجنا من عنده، وكان ابن 

زربي �إلى جوار ب�ستان �أبي جعفر المن�صور، وكان قد �ألقي �إلى �أبي جعفر 

�أمر داود بن زربي، و�أنّه راف�ضيّ، يختلف �إلى جعفر بن محمد، فقال �أبو 
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بن  و�ضوء جعفر  �أ  تو�ضّ ف�إنْ هو  �إلى طهارته،  مطّلع  �إنّي  المن�صور:  جعفر 

محمد - ف�إنّي لأعرف طهارته - حقّقت عليه القول وقتلته، فاطّلع وداود 

يتهيّ�أ لل�صلاة من حيث لا يراه، ف�أ�سبغ داود بن زربي الو�ضوء ثلاثاً ثلاثاً، 

جعفر  �أبو  �إليه  بعث  حتّى  و�ضوءه،  تمّ  فما   ،Q الله  عبد  �أبو  �أمر  كما 

�إنْ دخلت عليه رحّب بي، وقال:  المن�صور، فدعاه، قال: فقال داود: فلمّا 

يا داود، قيل فيك �شيء باطل، وما �أنت كذلك، قد اطّلعت على طهارتك، 

.
(((

ولي�س طهارتك طهارة الراف�ضة...«

وقد ح�صل الأمر نف�سه مع علي بن يقطين، عندما �سُعيَ به �إلى هارون 

 ،
(((

به الر�شيد  و�إيقاع  منه،  النيل  بهدف  راف�ضيّ،  ب�أنّه  فاتّهموه  الر�شيد، 

كانت  الذي  الا�ضطهاد  �إلى مدى  للإ�شارة  �أوردن��ا،  بما  نكتفي  �سوف  لكن 

�أهل  )�شيعة  الراف�ضة  ي�سمّون  كانوا  مَنْ  بحقّ  العبّا�سيّة  ال�سلطة  تمار�سه 

�أ  البيتR(، عندما ت�صل الأمور �إلى حدّ القتل، حتّى لمجرّد �أن يتو�ضّ

المرء و�ضوء الراف�ضة، فكيف �إنْ كانت �أمور �أهمّ تخالف ما عليه ال�سلطة، 

�أو ترى فيها تهديداً �أ�شدّ لها ولم�شروعيّتها؟  

�ساد�ساً: موقف �أئمّة �أهل البيت Rمن الم�صطلح وا�ستخدامه:

بناءً على جميع ما قدّمناه، مِنْ كون هذا الم�صطلح وا�ستخداماته وما 

�أهل  من  النيل  ي�ستهدف  �أ�شمل،  م�شروعٍ  �ضمن  من  و�سيلة  عليه،   يترتّب 

البيتR و�شيعتهم و�إ�سقاطهم، �سي�صبح من الطبيعي �أن يكون الموقف 

من هذا الم�صطلح من�سجماً مع الموقف من مجمل ذلك الم�شروع الأمويّ، 

الأمويّة  ال�سلطة  به  قامت  ال��ذي  الا�ستخدام  �سوء  ومواجهة  رف�ضه،  �أي 

و�أدواتها، من فقهاء البلاط الأمويّ وتابعيه.

 Q البيت  �أه��ل  �أئمّة  عن  ال��واردة  الن�صو�ص  بع�ض  من  يبدو  لكن، 

الم�صطلح  �أ�صحابه، ذلك  �أحد  �إليه  �شكى  الم�صطلح، فعندما  لهذا  مدح 

قم  ط2،  التراث،  لإحياء   Rالبيت �آل  م�ؤ�سّ�سة  ون�شر  تحقيق  ال�شيعة،  و�سائل  محمد:  العاملي،  الحرّ     (((

المقدّ�سة، 1414هـ.ق، ج1، �ص444.

)))   البحراني، يو�سف: الحدائق النا�ضرة، قم المقدّ�سة، م�ؤ�سّ�سة الن�شر الإ�سلاميّ، ج2، �ص327.
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�أب����������ح����������اث �������

ودرا�ـــــــــــــسات

و�سوء ا�ستخدامه »ا�سم �سمّينا به )الراف�ضة( ا�ستحلّت به الولاة دماءنا، 

من  رجلًا  �سبعين  »�إنّ   :Q الباقر  الإمام  يجيبه  وعذابنا«،  و�أموالنا، 

قوم  في  يكن  فلم   ،Q مو�سى  ف�أتوا  فرعون،  رف�ضوا  فرعون  ع�سكر 

ف�سمّاهم  لهارون منهم،  حبّاً  �أ�شدّ  ولا  اجتهاداً،  �أ�شدّ  �أحد   Q مو�سى 

قوم مو�سى الراف�ضة، ف�أوحى الله �إلى مو�سى �أن ثبّت لهم هذا الا�سم في 

.
(((

التوراة، ف�إنّي قد نحلتهم، وذلك ا�سم قد نحلكموه الله«

»�أن��ا من الراف�ضة، وهو  Q قوله:  كما ورد عن الإمام الباقر  	

هذا  موقفه  بيّن  قد   Q الإم��ام  �أنّ  يبدو  حيث   .
(((

ثلاثاً« قالها  منّي. 

في مقام الردّ على تعيير ال�شيعة بهذا الا�سم، وجواباً على ال�شكاوى التي 

كانت تعر�ض لهم من النبز به. وما الت�أكيد على م�ضمون الحديث )قالها 

ثلاثاً( �إلا من باب الحاجة �إلى الدفاع بقوّة �أمام حجم الحملة، التي كانوا 

يتعرّ�ضون لها و�شيعتهم في هذا المجال وغيره.

 ،Q ال�صادق  الإم��ام  عن  نف�سه  الم�ضمون  يحمل  �آخر  حديث  وفي 

عندما ي��سأله �سليمان الأعم�ش، قائلًا له: »جُعِلْتُ فداك، �إنّ النا�س ي�سمّونا 

[: والله م��ا هم   Q ]�أي الإم���ام  ال��رواف�����ض، فما ال��رواف�����ض؟ ف��ق��ال 

�سمّوكموه، ولكنّ الله �سمّاكم به في التوراة والإنجيل، على ل�سان مو�سى 

ول�سان عي�سى، وذلك �أنّ �سبعين رجلًا من قوم فرعون رف�ضوا فرعون، 

ودخلوا في دين مو�سى، ف�سمّاهم الله تعالى الراف�ضة، و�أوحى �إلى مو�سى 

 .P أنْ �أثبت لهم هذا الا�سم في التوراة، حتّى يملكوه على ل�سان محمّد�

ففرّقهم الله فرقاً كثيرةً، وت�شعّبوا �شعباً كثيرة، فرف�ضوا الخير ورف�ضتم 

ال�شرّ، وا�ستقمتم مع �أهل بيت نبيّكم R، فذهبتم حيث ذهب نبيّكم، 

.
(((

واخترتم من اختار الله ور�سوله...«

وفي ن�صّ �آخر، يحمل الم�ضمون نف�سه للإمام ال�صادق Q: ».. لا 

)))   البرقي، المحا�سن، م.�س، ج1، �ص157.

)))   النمازي، م�ستدرك �سفينة البحار، م.�س، ج4، �ص171.

)))   الكوفي، فرات بن �إبراهيم: تف�سير فرات الكوفي، تحقيق: محمد الكاظم، ط1، طهران، م�ؤ�سّ�سة الطبع 

والن�شر التابعة لوزارة الثقافة والإر�شاد الإ�سلاميّ، 1410هـ.ق/ 1990م، �ص377-376.
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�أب����������ح����������اث 

ودرا�ـــــــــــــسات

�أنّ  �أبا محمد،  يا  �أما علمت  والله ما هم �سمّوكم، ولكنّ الله �سمّاكم به. 

�سبعين رجلًا من بني �إ�سرائيل، رف�ضوا فرعون وقومه، لما ا�ستبان لهم 

�ضلالهم، فلحقوا بمو�سى Q، لما ا�ستبان لهم هداه، ف�سُمّوا في ع�سكر 

الع�سكر  �أهل ذلك  �أ�شدّ  الراف�ضة، لأنّهم رف�ضوا فرعون، وكانوا  مو�سى 

الله  ف�أوحى  )عليهما(،  وذريّتهما  وه��ارون  لمو�سى  حبّاً  و�أ�شدّهم  عبادة، 

عزّ وجلّ �إلى مو�سى Q �أنْ �أثبت لهم هذا الا�سم في التوراة، ف�إنّي قد 

�سمّيتهم به ونحلتهم �إيّاه، ف�أثبت مو�سى Q الا�سم لهم، ثمّ ذخر الله 

�أبا محمد: رف�ضوا الخير  يا  عزّ وجلّ لكم هذا الا�سم، حتّى نحلكموه. 

فان�شعبتم  �شعبة،  كلّ  وت�شعّبوا  كلّ فرقة،  النا�س  افترق  ال�شرّ،  ورف�ضتم 

مَ��نْ اختار الله  P، وذهبتم حيث ذهبوا، واخترتم  �أه��ل بيت نبيّكم  مع 

.
(((

لكم، و�أردتم مَنْ �أراد الله ...«

وبناءً عليه، يمكن �أن يُ�صار �إلى �أحد ر�أيين:

الم�صطلح،  هذا  عندما مدحوا   ،R البيت  �أهل  �أئمّة  �أنّ  الأوّل:   .1

فمن باب عدم الممانعة في عموم ا�ستخدامه، و�شيوع �إطلاقه على 

بحقّ  ا�ستعماله  �أق��رّوا  �أنّهم  له  مدحهم  من  يُ�ستفاد  و�أنّ��ه  �شيعتهم، 

�شيعتهم، بما يعنيه ذلك من عدم المنع مِنْ �أنْ يُ�ستعمل ب�شكل عامّ 

ت�ضمّنته  لما  �إلى ذلك،  الدعوة  بل  و�شيعتهم،  �أتباعهم  للتعبير عن 

و�أنّه من  الواردة عنهم، من مدح كبير لهذا الا�سم،  تلك الروايات 

الله تعالى، نحلة لهم.

 R �أهل البيت  �أئمّة  يُ�ؤثَر عن  ب�أنّه لم  يُنَاق�ش هذا الفهم،  لكن، قد 

الدعوة ابتداءً �إلى �إطلاق ذلك الا�سم على �شيعتهم، ولم يُعرَف تاريخيّاً في 

ع�صر الأئمّة R وما تلاه تبنّي ذلك الا�سم منهم ومن �أ�صحابهم، بحيث 

لم يُعرَف ا�ستعماله منهم، ولم ينت�شر �إطلاقه على جماعتهم، ولم يعرفوا 

به من تلقاء �أنف�سهم، و�إنّما كان يطلق عليهم من غيرهم، ممّن عاداهم، �أو 

)))   الكليني، محمد بن يعقوب: الكافي، ت�صحيح وتعليق: علي �أكبر الغفاري، ط4، طهران، دار الكتب الإ�سلاميّة، 

1362هـ.�ش، ج8، �ص34.
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�أب����������ح����������اث �������

ودرا�ـــــــــــــسات

خا�صمهم، �أو جرى على �سنّة مَنْ فعل ذلك منهم، ولو من دون دراية منه 

بمن��شأ هذا الا�سم، والهدف من �إل�صاقه بهم.

يكن  لم  الم�صطلح،  لهذا   R البيت  �أهل  �أئمّة  مدح  �إنّ  الثاني:   .2

بهدف  و�إنّما  �إطلاقه،  عموم  �إلى  والدعوة  ا�ستعماله،  �إقرار  بهدف 

تعطيل مفعول هذا الم�صطلح، وقدرته على �سوء الا�ستخدام الذي 

�أهل  �شيعة  لإرهاب  وغيرها،  الأمويّة  ال�سلطة  قِبَل  من  يُمَار�س  كان 
 

الا�ضطهاد  وممار�سة  قتلهم  وتبرير  منهم،  والنيل   ،R البيت 

بحقّهم..

�إنّ �أئمّة �أهل البيت R، في مواجهتهم للهجمة عليهم، وا�ستهداف 

ال�سلطة لهم ول�شيعتهم، كانوا بين �أمرين: الأوّل: التبرّ�ؤ من هذا الم�صطلح، 

�إطلاق هذا  لأنّ  ينجح،  قد لا  �شيعتهم، وهذا  وعلى  انطباقه عليهم  ونفي 

الم�صطلح وا�ستخدامه لم يكن منهم، و�شيوعه لم يكن بيدهم، والثاني: هو 

تعطيل قدرة هذا الم�صطلح على �سوء الا�ستخدام، وعن�صريّة التوظيف، 

وذلك من خلال �إعطاء �أبعاد دلاليّة مختلفة عن تلك التي �أعطتها ال�سلطة 

�إبطال ت�شويهه، وعملوا على  �إلى  الأمويّة وفقهاء البلاط لديها. فق�صدوا 

، قبل �أنْ تعمل ال�سلطة الأمويّة 
(((

حُ�سن تجميله، و�إعادته �إلى �أ�صوله الدينيّة

على تقبيحه، و�إعادة �إنتاجه، بما ين�سجم مع �سيا�ساتها في ا�ستهداف �أهل 

البيت R و�شيعتهم.

البيئة  من  يبدو  ما  على   ،R البيت  �أه��ل  �أئمّة  اعتمده  ال��ذي  وه��ذا 

�آليّات الدفاع التي اعتُمِدَت  العامّة للن�صو�ص، وظروفها التاريخيّة، وفهم 

لحماية �شيعتهم، من طبيعة الا�ستهداف الذي كانوا يتعرّ�ضون له ونتائجه.

�أ�شكاله، وما ربط هذا الم�صطلح  R هو تاريخ الرف�ض للظلم بكلّ  R والر�سل  �إنّ تاريخ الأنبياء     (((

بتاريخ نبي الله مو�سىQ، �إلا من هذا الباب، وللإ�شارة �إلى �أنّ حركة الأنبياء R لا تنف�صل عن حقيقة 

 ،Q أو نبي الله �إدري�س� Q الرف�ض للفرعونيّة وظلمها، وكذلك الأمر فيما يرتبط بنبي الله عي�سى

حيث يعر�ض بع�ض الروايات الواردة عن الإمام الباقرQ �إلى بع�ض نماذج الرف�ض التي كانت موجودة في 

زمن نبي الله �إدري�س Q ووجود الراف�ضة في ذلك الحين. )انظر: ابن بابويه، محمد )ال�صدوق(: كمال 

الدين وتمام النعمة، قم المقدّ�سة، م�ؤ�سّ�سة الن�شر الإ�سلامي، 1405هـ.ق، �ص127(.
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�������
�أب����������ح����������اث 

ودرا�ـــــــــــــسات

فهم بموقفهم هذا كانوا يعبّرون عن رف�ض هذا الهجوم عليهم، وعدم 

الر�ضوخ له، وعدم الا�ستكانة �أمام �شتّى �ألوان الإرهاب التي كانت تُمَار�س 

بحقّهم. فهم لم يجبنوا �أمام هذا الم�صطلح  وهجمته،  ولم  ينهزموا  �أمام  

�سوء  ا�ستخدامه وحملته، ولم ي�ضعفوا �أمام عن�صريّة توظيفه، بل واجهوا 

تجميله،  في  مماثلة  ب�سيا�سة  الم�صطلح،  هذا  ت�شويه  في  ال�سلطة  �سيا�سة 

و�إعادته �إلى �أ�صوله الدينيّة ال�صحيحة، على م�ستوى التاريخ الدينيّ عامّةً، 

R و�أتباعهم في وجه الفراعنة  والدور الراف�ض الذي مار�سه الأنبياء 

و�أعوانهم ب�شكل خا�صّ.

لقد كانت �سيا�سة ال�سلطة تت�ألّف من خطوتين:

�أ. الأولى: ت�شويه الم�صطلح، والعمل على تقبيحه.

ب. الثانية: ت�شويه مَنْ يُطلَق عليه، والعمل على ا�ستهدافه.

R- متّجهاً  البيت  �أهل  روايات  الردّ - بح�سب ما يظهر من  فكان 

من  الم�شروع  �إف�شال  �إل��ى  وقا�صداً  الأول���ى،  الخطوة  �إل��ى  �أ�سا�س  ب�شكل 

�أ�سا�سه، ومعبّراً في طياته عن روح العزّة والمواجهة، بما يحمل من ت�أكيد 

التاريخ،  عبر   R والأول��ي��اء   R الأنبياء  تاريخ  بكلّ  الارتباط  على 

�سيا�ساته  لكلّ  ورف�ضهم  والإف�ساد،  والف�ساد  والتكبّر،  للظلم  ومعار�ضتهم 

وطرقه.

لقد كان الردّ على ال�شكل الآتي: �إنْ �أردتم القول �إنّنا راف�ضة، فنعم نحن 

راف�ضة، لكنْ، �أنتم تجهلون معنى الراف�ضة وقيمة الرف�ض، نحن راف�ضة، 

فرعون  قوم  من  بع�ض  رف�ض  كما  وف�سادهم،  الأمويّين  ظلم  رف�ضنا  لأنّنا 

ظلم فرعون وف�ساده. نحن راف�ضة، لأنّنا رف�ضنا كلّ �ألوان الانحراف وال�شرّ 

والطغيان التي مار�ستها ال�سلطة و�أزلامها، كما فعل الأنبياء R و�أتباعهم 

وا�ستبدادها  ال�سلطة  �سيا�سات  كلّ  واجهنا  لأنّنا  راف�ضة،  نحن  قبل.  من 

وف�سادها و�إف�سادها، كما فعل الر�سلR و�أتباعهم من قبل.

على من  يُعاب  و�إنّما  بالراف�ضة،  ي  �سُمِّ �أو  ت�سمّى  مَنْ  على  يُعاب  لا  �إنّه 

انخرط في ف�ساد ال�سلطة وانحرافها، ومَنْ لم يُمار�س دوره في الإ�صلاح 
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�أب����������ح����������اث �������

ودرا�ـــــــــــــسات

ومعار�ضتها، ومَنْ ر�ضي �أن يكون جزءاً من خطابها و�إعلامها، ومُ�ساهماً 

مَنْ يرف�ضها ويعار�ضها،  �أو تكفير  �إنتاج ثقافتها وتراثها، في ترفي�ض  في 

واتّهامه ب�شتّى �أنواع التهم، بهدف �إ�سقاطه، و�إ�ضعافه، والنيل منه.

نعم، نحن راف�ضة، لأنّنا انحزنا �إلى �أهل بيت ر�سول الله P، ورف�ضنا 

نحن  عبا�سيّة.  تاليتها  �أو  �أم��ويّ��ة،  �سلطة  من  �سواهم،  مَ��نْ  �إل��ى  الانحياز 

ورف�ضنا   ،R بيته  �أهل  في   P الله  ر�سول  هَ��دْيَ  اتّبعنا  لأنّنا  راف�ضة، 

رف�ضنا  لأنّنا  راف�ضة،  نحن  وهديه.  اتّباعه  على  دليلًا  نجد  لم  مَنْ  اتّباع 

 P الله  ر���س��ول  �أم��رن��ا  عندما  ذرّيّ���ت���ه،  ف��ي   P ور���س��ول��ه  الله  مع�صية 

 باتّباعهم، ورف�ضنا من دعانا �إلى ترك �سبيلهم وهداهم، عندما �أمرنا الله 

ور�سوله P بحبّهم، ورف�ضنا من دعانا �إلى بُغ�ضهم والبراءة منهم. ف�إنْ 

كان الترفي�ض مهر الطاعة لله تعالى في ر�سوله و�أهل بيته، وعربون ولاء 

الا�سم  ولِنِعم  الدثار،  ولنِعْمَ  ال�شعار،  فلنِعْمَ  حبّهم،  على  وعلامة  لهم، 

والر�سم، �أن تكون راف�ضيّاً ترف�ض الظلم وت�سير في طاعة الله تعالى، وحبّ 

.R و�أهل بيته P الر�سول

�إنّ الم�ضمون الذي حملته روايات �أهل البيت R، جاء معبّراً عن الرف�ض 

لإرهاب ال�سلطة وظلمها من جهة، و�ساعياً �إلى �إبطال مجمل الآثار التي تترتّب 

على �سوء توظيف الم�صطلح من جهة �أخرى. والهدف هو تح�صين �شيعتهم من 

ذلك الا�ستهداف، وحمايتهم من مجمل النتائج التي تترتّب عليه، �سواء على 

الم�ستوى النف�سيّ �أو الاجتماعيّ �أو الدينيّ �أو �سوى ذلك.

وما جرى  وذرّيّتهما،   Q وهارون   Q مو�سى  ق�ضية  ا�ستعارة  �إنّ 

 R P و�أهل بيته  عليهما، والو�صل بينه وبين ما جرى مع ر�سول الله 

وذرّيّتهم، �إنّما يراد منها القول �إنّ ما ح�صل يح�صل من جديد، فالوقائع 

مت�شابهة، والأحداث متطابقة، والرف�ض الذي كان، ما زال م�ستمرّاً، وما 

برح متواتراً، تغيّرت الأ�سماء وحقائق التاريخ لم تتغيّر. 

 ،R بناءً على جميع ما تقدّم، يمكن القول: �إنّ موقف �أئمّة �أهل البيت

لم يكن موقف �إقرار لعموم �إطلاقه، �أو دعوة ل�شيوع ا�ستعماله، بمقدار ما 
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كان موقف رف�ض لإرهاب ال�سلطة و�سيا�ستها، و�سعي �إلى �إف�شال م�شروعها، 

وتح�صين ل�شيعتهم، وحماية لهم، وت�أكيد على �شحنهم بروح العزّة والإباء، 

من خلال ربطهم بالم�ضمون الحقيقيّ للم�صطلح، وتاريخه الحقّ، في ما 

يختزنه من رف�ض لأيّ فعل ظالم �أو فا�سد، تبادر �إليه ال�سلطة ذات العقل 

الفرعونيّ.

فهم لم يدعوا ب�شكل عامّ وبدوي �إلى �إطلاقه على الم�سلمين ال�شيعة، 

ولم يُ�ؤثَر عنهم ذلك، و�إنّما الم�أثور عنهم �أ�سماء وتعابير �أخرى من قبيل: 

وما  �إجاباتهم  كانت  ولذلك  واعتُمِدَت،  ا�شتهرت  التي  وهي  )�شيعتنا...( 

ت�ضمّنته من مدح للا�سم، في موقع الردّ على �أ�سئلة محدّدة، ولغايات معيّنة، 

من تعطيل لتوظيف الم�صطلح، وحماية لمن ا�ستهدف به، و�إرجاع له �إلى 

معناه الحقّ، وربطه بتاريخ الأنبياء R والر�سل R في الرف�ض للظلم 

و�أنّه  الخ�صم،  ب�شيء من ت�صنيف  ت�شي  الإجابات  تلك  �إنّ  بل  والفراعنة. 

في موقع المندرج في م�شروع ال�سلطة وظلمها، والمنخرط في �سيا�ساتها 

وا�ستبدادها.

�إنّه ليرجح القول: �إنّ �أئمّة �أهل البيت R لم يكونوا في وارد �إقرار 

م�صطلح، هو بدلالاته الحاليّة جزء من م�شروع �سلطة تريد �أن ت�ستهدفهم  

من  ال�سلطة،  م�شروع  �إف�شال  �سياق  في  ردوده��م  جاءت  و�إنّما  و�شيعتهم، 

خلال العمل على غ�سيل ذلك الم�صطلح وتطهيره، وتعطيل �أيّ قدرة لديه 

على �سوء الا�ستخدام، و�إرهاب التوظيف.

�سابعاً: كيف يجب التعامل معه حالياً؟

�إنّ ما يعمل عليه البع�ض حاليّاً هو نب�ش لكلّ ما انطوى عليه  للأ�سف، 

التاريخ من مراحل مظلمة، ت�ستبطن الفتن والقتل والإجرام، و�إحياء للتراث 

ب�صحيحه وفا�سده، وما ي�شتمل عليه من �أحاديث مو�ضوعة، وفتاوى تخالف 

�صريح كتاب الله تعالى و�سنّة ر�سوله P، و�أفكار بالية، واجترار من غير 

ب�صيرة، لكثير ممّا �أحدثه فقهاء البلاط الأمويّ، وعلماء ال�سلطان.



19 ال�������������س������ن������ة 

30 ال���ـ���ـ���ع���ـ���ـ���ـ���دد 

�شتاء ــ ربيع 2015 م

248

����


�
���������������������
















�

���
�

������



�

����������






�

����������






�

�

����



�
������





�

��
�

��������





�أب����������ح����������اث �������

ودرا�ـــــــــــــسات

�إنّ من جملة ما يُعمَل على بعثه من جديد هو ق�ضيّة الراف�ضة، بو�صفها 

الأمر  في  واللافت  الم�سلمين.  بين  �إحداثها  يُ��راد  فتنة  م�شروع  في  �أداةً 

تعقّل  �أو  �أن يكون ذا دراية  المعا�صر  العديد ممّن يجدر به في زماننا  �أنّ 

�إلى  في ا�ستخدام هذا الم�صطلح و�إدراك مخاطره، يعمد وب�شكل ببغائيّ 

ر �أو تفقّه في الم�صطلح  ممار�سة �أكثر من اجترار ا�صطلاحيّ، من دون تب�صّ

وتاريخه وخطورة ا�ستخدامه.

العن�صرية  معاني  من  �أح�شائه  في  الم�صطلح  هذا  يحمل  ما  وبمقدار 

والعدوانيّة والع�صبيّة والكراهيّة والتحري�ض والجاهليّة، ف�إنّه يجب العمل 

في المقابل على �إف�شال جميع مقا�صد هذا الم�شروع و�أهدافه، وذلك من 

خلال الالتفات �إلى الآتي:

1. �إنّ هذا الم�صطلح هو مفردة في قامو�س ا�صطلاحيّ، بل تراث فتنويّ، 

وتاريخ عن�صريّ، وم�شروع جاهليّ... تكوّن على مدى قرون بم�ساعي 

ال�سلطة و�أزلامها، وانخراط جملة من فقهاء ال�سلطان في �أعمالها.

2. التنبيه على �أنّ هذا الم�صطلح، هو بمثابة �إعادة بعث لكلّ ذلك التاريخ 

المظلم الذي عا�شه الم�سلمون، وعانت منه مجتمعاتنا الإ�سلاميّة.

3. الت�أكيد على �أنّه م�شروع فتنة بين الم�سلمين، يهدف �إلى �إ�شعال نار 

الحروب والتنازع والفرقة بينهم.

تعابير  �إط�الق  عدم  بمعنى  مماثلة،  فعل  ردّات  �إل��ى  الانجرار  عدم   .4

�أو  ع��دوان��يّ،  �أو  عن�صريّ،  �أو  مذهبيّ،  بُعد  ذات  وم�صطلحات 

ا�ستفزازيّ، على �أيّ من الم�سلمين وفئاتهم.

�إلى  �أدّت  التي  والعوامل  الم�صطلح،  بفقه  الوعي  امتلاك  �ضرورة   .5

مذهبته واتّخاذه بُعداً عن�صريّاً وعدوانيّاً... حتى يرعوي مَنْ ينطق 

به جهلًا، وي�ستبين قا�صد الفتنة عمداً.

6. �إرجاعه �إلى معناه الا�صطلاحيّ الأوّليّ، وخ�صو�صاً �سياقه التاريخيّ 

و�سوى  والف�ساد  الظلم  �أن��واع  لكلّ  رف�ض  من  يختزنه  وما  والدينيّ، 
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ذلك.

فيه،  قحِمَت 
ُ
�أ التي  الدلاليّة  الأبعاد  مجمل  خلال  من  معه  التعامل   .7

ومنظومة الوظائف التي يُراد له �أن ي�ؤدّيها.

من  وتطهيره  تجميله  خلال  من  ووظيفته،  الم�صطلح  قدرة  تعطيل   .8

�أ�صله  �إل��ى  و�إع��ادت��ه  عليه،  ورتّبته  فيه،  ح�شته  وما  ال�سلطة،  دن�س 

الدلاليّ وتاريخه الدينيّ الذي ن��شأ منه وبُني عليه.

ا�ستهدافات  �أم��ام  والتربويّة  والنف�سيّة  الفكريّة  الح�صانة  امتلاك   .9

الم�صطلح ولغته، بل والم�شروع الذي ين�ضوي فيه ويعبّر عنه.

لها  يُراد  التي  للنتائج  تبعاً  قانونيّاً،  الم�صطلح  ا�ستخدام  تجريم   .10

ليكون  ذلك  يفعل  �إنّما  ي�ستخدمه،  مَنْ  لأنّ مجمل  عليه،  تترتّب  �أن 

م�ستنداً له للدعوة �إلى القتل والإجرام و�سوى ذلك.

11. الت�أكيد على �أنّ كل ما ت�ضمّنته هذه الدرا�سة، ي�أتي من باب الدعوة 

التاريخي  التراث  كل  ونبذ  الم�سلمين جميعاً،  وحدة  �إلى  المفتوحة 

الم�صطلحي وغيره، والذي ي�ؤدّي �إلى ت�شتّت الم�سلمين وتفرّقهم.
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خاتمة: 
لقد �أدّى هذا الم�صطلح، والمنظومة التي يحملها من الآثار والأحكام 

والدلالات، �إلى جملة من النتائج على �أكثر من م�ستوى اجتماعيّ، و�سيا�سيّ، 

ودينيّ، وغيره، و�سوف نعر�ض هنا- وب�شكل مخت�صر – لأهمّ تلك النتائج:

1. �إعطاء بع�ض من ال�شرعيّة الدينيّة لممار�سة العنف المذهبيّ والدينيّ.

2. الدفع نحو ممار�سات �أقرب ما تكون �إلى الإجرام الدينيّ والمذهبيّ.

ال�سنّة  بين  وخ�صو�صاً  المذاهب،  بين  التحري�ض  �أج���واء  �إ�شاعة   .3

وال�شيعة.

4. تعزيز الع�صبيّات المذهبيّة والدينيّة في المجتمعات الإ�سلاميّة.

المجتمعات  بين  والدينيّة  والاجتماعيّة  النف�سيّة  الحواجز  تعميق   .5

الإ�سلاميّة، ما �أدّى �إلى �إنتاج حالات من ال�شيعة - فوبيا، �أو ال�سنّة 

- فوبيا، وغيرهما.

6. الت�شجيع على الكراهيّة وممار�ساتها في �أكثر من مجال.

7. �إثارة الأحقاد والدفائن التاريخيّة وغير التاريخيّة بين الم�سلمين.

8. الت�أ�سي�س لممار�سات عن�صريّة، بل ثقافة عن�صريّة مذهبيّة.

9. �خّض العقل الدينيّ المذهبيّ ب�شحنات كبيرة من اللاعقلانيّة، زيادة 

على النق�ص الهائل بنيويّاً من تلك العقلانيّة.

التفرقة،  الإ�سلاميّة وجرّها نحو  المجتمعات  الإ�سهام في ت�صديع   .10

المذهبيّة  الفتن  �إل��ى  �أق��رب  وجعلها  ال��ذات��يّ،  والتدمير  والتنازع، 

وغيرها.

11. ت�شويه الإ�سلام، والإ�ضرار ب�سمعته ومكانته، وتقديمه على �أنّه دين 

التخلّف والعنف والرجعيّة.

التقدّم  �إنتاج بيئة م�ساعدة على تخلّف الم�سلمين، وابتعادهم عن   .12

الح�ضاريّ، وت�شريع �أبوابهم على الا�ستعمار والا�ستغلال والتبعيّة.

وبناءً على ما تقدّم في هذه المقالة، يمكن ا�ستنتاج بع�ض الأمور التي 

�أب����������ح����������اث 

ودرا�ـــــــــــــسات
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ت�شكّل تو�صيات في هذا ال�صدد، �أبرزها الآتية:

1. �إنّ ا�ستخدام هذا الم�صطلح لدى كثيرين نابع من الجهل بمن �أنتجه 

�إلى  اهتدى  لما  ومق�صده،  من��شأه  البع�ض  عقل  ولو  منه،  وبالهدف 

ل�سانه �سبيلًا.

2. يتطلّب الأمر كثيراً من التدقيق العلميّ، والورع من اجترار بع�ض ما 

احتواه التراث الإ�سلاميّ، ممّا د�سّته فيه ال�سلطة الأمويّة وغيرها.

3. نحتاج بقوّة �إلى تطهير التراث الإ�سلاميّ من كثير ممّا �أحدثته ال�سلطة 

فيه، وو�ضعته في مطاويه، خدمة لأهدافها، و�سعياً �إلى مقا�صدها.

4. �إنّ المعيار في تطهير التراث يكمن في العر�ض على كتاب الله تعالى، 

فما وافقه يُ�ؤخَذ به، وما خالفه يُ�ضرب به عر�ض الجدار.

5. �إنّ الإ�صرار على ا�ستخدام هذه اللغة العن�صريّة بحقّ �شيعة �أهل بيت 

ر�سول الله P، هو بمثابة �إحياء لذلك الم�شروع الأمويّ وم�ؤدّياته، 

بين  وال��ت��ن��ازع  بينهم،  الفرقة  وزرع  الم�سلمين،  بين  الفتنة  م��ن 

طوائفهم.

�أب����������ح����������اث 

ودرا�ـــــــــــــسات


