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 نحو �أ�سلمة حقوق الإن�سان

- درا�سة ت�أ�صيلية مقارنة -

(((
�أ. د. محمد طي

مدخل:

يقت�ضي بحثنا في �أ�سلمة العلوم الإن�سانية - قبل كلّ �شيء - تحديد ما 

حمله الإ�سلام للب�شرية، لت�أتي محاولة الأ�سلمة في �إطارها ال�صحيح, ثمّ 

نعمد �إلى البحث في حقوق الإن�سان في الإ�سلام؛ ومن �أجل هذا الأمر نبد�أ 

من منطلق م�سلَّم به من قِبَل الم�ؤمنين بالأديان ال�سماوية.

بهذه  الم�ؤمنون  عليه  يختلف  لا  ما  وهو   - منه  نبد�أ  الذي  المنطلق  �إنّ 

لتنقذ  نزلت  ال�سماوية  الأدي��ان  �أنّ   - الم�سلمون  مقدّمهم  وفي  الأدي���ان, 

الب�شرية من ال�ضلال والظلم والتخلّف, وبهذا نرى �أنّها �أحدثت ثورة على 

عد المتعلّقة بالإن�سان, في بعديها الروحيّ والماديّ. جميع ال�صُّ

وحتى ن�ستطيع تقدير �أهمّيّة هذه الثورة لا بدّ لنا من �إجراء المقارنات 

ال�ضروريّة مع ما يجري في العالم في المجالات نف�سها التي �سنعالجها في 

بحثنا هذا.

وفي ما ي�أتي �سنركز جلّ بحثنا على الجانب الثاني دون �أن نهمل الجانب 

الأوّل بالكلّيّة.

 .Profmtay.law@hotmail.com :أ�ستاذ القانون في الجامعة اللبنانية� (((
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وفي هذا الجانب لا بدّ من محاولة �أمرين:

الأوّل: ت�شخي�ص الواقع الذي �أتت الأديان لتحدث الثورة فيه.

الثاني: ر�سم الواقع الجديد, لكن بخطوطه العري�ضة.

أوّلًا: في الجانب الأوّل:
من  �أنماطاً  والاجتماعيّ  الاقت�صاديّ  المجالين  في  الب�شرية  عرفت 

الأنظمة, كان في مقدّمها نمطان:

الأعمال  -- في  الأرقّ��اء  العبيد  الأ�سياد  ي�ستخدم  حيث  الرقّية،  الأنظمة 

اليدوية حيناً، وفي غيرها �أحياناً, مع �شيء من الديمقراطية بالن�سبة 

�إلى الأحرار، ولكنّ هذا النمط لم يكن �سائداً على نطاق وا�سع ن�سبياً, 

وقد زال منذ �أن بد�أت الإمبراطوريات بالن�شوء.

يكون  -- حيث  المعمّمة«,  »ال��ع��ب��وديّ��ة  �أو  ال�شرقيّ«  »الا���س��ت��ب��داد  �أنظمة 

الرعايا م�ستعبدين احتياطيّاً للحاكم. في ما �سمّاه بع�ضهم: »الأنظمة 

الإن��ت��اج  »نمط  المارك�سية:  الأدب��ي��ات  في  �سمّي  ما  �أو  الخراجية«, 

الآ�سيوي«.

يدّعي  مت�ألّهين: فمنهم من  الحاكمون  الثانية, كان  الأنظمة  وفي هذه 

الإلوهية؛ كفراعنة م�صر؛ ومنهم من يدّعي نيابة الإلوهية �أو النطق با�سم 

»الآلهة«؛ كما في بلاد الرافدين.

وكان النا�س يعبدونهم �إلى جانب عبادتهم ما يرمز �إلى قوّة الطبيعة، 

ولكنّ الأمر لم يكن يقت�صر على العبادة بمعناها الب�سيط, بل كان يقت�ضي 

ة, هي �صلاحيّات الآلهة نف�سها. �صلاحيّات خا�صّ

فكانت هذه ال�صلاحيات تطال:

ت�سلية,  -- حتى  �أو  انتقاماً  قتله  ي�شا�ؤون  من  فيقتلون  النا�س،  �أرواح 

لم�صالح  تحقيقاً  ويُقتلوا؛  ليَقتلوا  الحروب  في  الرعايا  ويزجّون 

الأمر،  هذا  الكريم  القر�آن  وي�ؤكّد  والثروة،  بال�سيطرة  الحكّام 

 ,Q �إبراهيم  يحاجّ  الذي  المت�سلّطين  �أحد  قول  يُ��ورد  حيث 
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، كما يورد قول فرعون عن ما ينويه 
(((

بقوله: {ڇ  ڍ  ڍڌ}

.
(((

تجاه قوم مو�سىQ: {ڻ  ڻ  ڻ   ڻ }

�أعمال  -- في  ويزجّونهم  ي�شا�ؤون،  عندما  في�ستعبدونهم  النا�س،  حرّيّات 

والمعابد،  والق�صور،  القلاع،  لهم  ليبنوا  ال�سخرة؛  �شبه  �أو  ال�سخرة 

وحتى القبور, التي كان يق�ضي في بنائها مئات �آلاف العمّال الم�ساكين، 

وما تزال بع�ض ال�شواهد قائمة حتى اليوم من �أهرام م�صر، �إلى قلعة 

بعلبك، �إلى �أكروبول �أثينا...

�أو  -- �أو عندما يحلو لهم,  �أموال النا�س، في�صادروها عندما يحتاجونها 

عندما يريدون الانتقام.

�إلا �أنّ المعتقدات الدينية تطوّرت بت�أثير الأديان ال�سماوية, عند �أغلب 

قدّم  �أن  بعد  والمحكومين  الحكّام  بين  العلاقات  تطوّرت  كما  ال�شعوب, 

ه�ؤلاء الت�ضحيات والدماء على مدى مئات ال�سنين؛ ليح�صلوا على حقوق 

ة الإ�سلام �ضمن ما هو �أهمّ منها منذ  وحرّيّات, و�سنرى �أن الأديان، وخا�صّ

�أربعة ع�شر قرناً. 

بما  عالمياً؛  ح�صل  الذي  التطوّر  مقارنة  �إلى  بحاجة  نحن  هنا،  ومن 

ة الإ�سلام،  في �سبيل تطوير حياة الإن�سان  �أر�سته الأديان ال�سماوية، وخا�صّ

وانعتاقه.

1- التطوّر العامّ:

الأر���ض، وكانت  الإن�سان على وجه  التطوّر يجري بطيئاً منذ كان  كان 

تح�صل اكت�شافات يعدّ كلّ منها ثورة, كاكت�شاف العجلة الم�ستديرة في بلاد 

الرافدين التي �سهّلت نقل الأ�شياء، واكت�شاف الرافعة، وت�سخير الرياح في 

ت�سيير المراكب، ثمّ في رفع المياه، وت�سخير قوّة المياه للتحريك ...

انتقلت  ثمّ  ال�شرق,  في  الاكت�شافات  هذه  القديمة  الح�ضارة  وعرفت 

)))  البقرة: 258.

))) الأعراف: 127.
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الح�ضارة �إلى اليونان, ثم انتقلت �إلى الم�سلمين, الذين �أغنوها وطوّروها، 

لتعود فتنتقل �إلى �أوروبا بعد اعتماد الملاحظة والتجربة �سبيلًا �إلى العلوم، 

التي ما زالت معتمدة حتى اليوم, حيث بلغت المديات التي نعرفها.

�إلى  بع�ضهم  فردّه  التطوّر،  لتف�سير ح�صول  النظريات  تطرح  وراحت   

ال�صراع الطبقيّ القائم على �أ�س�س اقت�صاديّة ماديّة, ورده بع�ضهم الآخر 

القرن  في  الكاثوليكيّ  الفكر  �ضدّ  ث��ار  ال��ذي  البروت�ستانتيّ,  الفكر  �إل��ى 

�أ�سلوب العي�ش  �إلى  ال�ساد�س ع�شر الميلاديّ. في ما عزاه بع�ضهم الثالث 

الأميركيّ، �أو غير ذلك من نظريّات �أخرى لا يتّ�سع لها المجال هنا.

أ - الماركسية والصراع الطبقي: 
ترى المارك�سيّة �أنّ ال�صراع الطبقيّ يحرّك التاريخ، فهذا ال�صراع ي�ؤدّي 

من  مرحلة  كلّ  في  القائمة  الاقت�صادية-الاجتماعية  الت�شكيلة  تغيير  �إلى 

مراحل التاريخ؛ من الرقّيّة, �إلى الفيودالية )الملكية العقاريّة الكبرى(, �إلى 

الر�أ�سماليّة, ف�إلى ال�شيوعيّة. وكلّ ت�شكيلة تبد�أ تقدّميّة؛ لأنّها تطلق القوى 

الب�شريّة, فتبدع وتتطوّر, �إلى �أن ت�صل �إلى الم�أزق عندما ت�ضيق علاقات 

العليا  الطبقات  بين  العلاقة  ت�صبح  عندما  �أي  الإنتاج؛  قوى  عن  الإنتاج 

لة للتطوّر، فهنا تتحوّل الطبقة العليا, التي  الم�ستغِلّة والدنيا الم�ستغَلّة، مكبِّ

وينتهي  رجعيّة،  فت�صبح  الاقت�صادية  الاجتماعيّة  الت�شكيلة  د�شّنت  كانت 

الو�ضع بالثورة، ثمّ تن��شأ ت�شكيلة اقت�صادية-اجتماعيّة جديدة تطلق القوى 

من جديد، ولكنّها ت�صل �إلى الم�أزق, ك�سابقتها؛ ما يف�سح المجال لت�شكيلة 

جديدة، وهكذا يجري تقدّم الب�شرية.

لكن، في النهاية تقوم الت�شكيلة الر�أ�سماليّة، وهي �آخر الت�شكيلات التي 

ينق�سم فيها المجتمع �إلى طبقات, ولا تعقبها �أيّ ت�شكيلة طبقيّة �أخرى، بل 

بحيث  عمله،  نتاج  عن  العامل  غربة  ع�صر  الا�ستغلال،  ع�صر  �آخر  تكون 

يكون لغيره؛ �أي للر�أ�سماليّ �صاحب و�سائل الإنتاج )الم�صنع مثلًا(؛ ليقوم 

مجتمع المِلْكيّة الجماعيّة لو�سائل الإنتاج )الأرا�ضي والم�صانع ...(, وفيه 

�أب����������ح����������اث 
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تتحقّق الوفرة، ويح�صل كلّ على حاجته، ويبذل طاقته في المجالات التي 

تن�سجم مع �إمكاناته: »لكلّ ح�سب حاجته، ومن كلّ ح�سب طاقته«، فتنفتح 

وي�سود  والإب���داع,  التقدّم  �إل��ى  عوائق  دون  الإن�سانية  وتنطلق  الطاقات، 

التناحر حول  �إلى  �أ�سا�ساً  تقود  كانت  التي  النزاع,  �أ�سباب  بزوال  ال�سلام 

.
(((

المِلْكيّة الفرديّة، بعد زوالها

ومن �أجل ت�سريع ذلك, لا بدّ من �إلغاء المِلْكيّة الفرديّة، حالما ي�ستطيع 

الحزب ال�شيوعيّ ال�سيطرة على الحكم.

�أمّا على �صعيد الحرّيّات، فقد اعتمدت الأنظمة المارك�سية, التي قامت 

الم�ستغِلَّة  الطبقات  تعتبرهم  من  ا�ستبعاد  وال�صين,  ال�شرقية  �أوروب��ا  في 

الطبقة  خا�صّ  ب�شكل  وع��زّزت  ال�سيا�سيّة،  العمليّة  من  للثورة  المعادية  �أو 

العاملة.

وقد   - برمّتها  المارك�سية  النظريّة  مناق�شة  نريد  لا  -هنا-  كنّا  و�إذا 

�أغنانا ال�سيد المرجع ال�شهيد محمد باقر ال�صدر} عن ذلك - �إلاَّ �أنّه 

يمكننا القول: �إنّ كلّ و�ضع ي�سمح ب�إزالة �أيّ قدر من الظلم، يطلق الطاقات 

التجديد  ي�ستمرّ  هل  يطرح:  ال��سؤال  ولكنّ  والإب���داع،  التجديد  باتّجاه 

والإبداع �إذا زالت المِلْكيّة الفرديّة؟ �ألا تفقد الأكثريّة ال�ساحقة من النا�س 

الحافز على العمل والكدّ، ما دامت لن تح�صل على ما يتنا�سب مع عملها؟ 

وهل يتغيّر الإن�سان فعلًا، بحيث ي�صبح منكِراً لذاته بالمطلق, كما ترى 

المارك�سية؟

�إذا  �سيتوقّفان  والتقدّم  الإبداع  �أنّ  نرى  نعتقد ذلك. ومن هنا،  لا  �إنّنا 

ح�صل ما تتوقّعه ال�شيوعيّة. وهذا ما �أثبتته تجربة الأنظمة ال�شيوعية، وعلى 

عجلة  تتوقّف  كادت  حيث  1990م،  �سنة  قبل  ال�سوفياتي،  النظام  ر�أ�سها 

النظام  ب�إطاحة   - �أخرى  �أمور  بين  من   - ت�سبّب  الذي  الأمر  الاقت�صاد، 

الا�شتراكي، والعودة �إلى النظام الر�أ�سمالي.

(1)	  Voir: Les principes du Marxisme – Léninisme, op.cit, P112 et suiv.
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ب - البروتستانتية والنهضة:
 يعزو ماك�س ويبر �أ�سباب النه�ضة, كما �سائر �أ�شكال التقدّم, �إلى ن�شوء 

العمل,  على  تحثّ   - نظرهم  وجهة  ح�سب   - لأنّها  وذلك  البروت�ستانتيّة؛ 

لتلبية  يعمل  �أن  الإن�سان  فعلى  بها.  والتمتّع  الثروة  �إلى  الركون  وت�شجب 

تعاليم الله الذي �أر�سله, ما دام على قيد الحياة؛ لأنّ العطالة هي من �أكبر 

.
(((

الخطايا

ونتيجة لقيام النه�ضة, راح الإن�سان يثق بقدراته, لا في مجال الاكت�شافات 

العلميّة والتكنولوجيّة وح�سب, بل في �إنتاج الم�ؤ�سّ�سات ال�سيا�سية و�أ�ساليب 

»الملازمة لل�شخ�ص  �إر�ساء الحقوق  �أجل  �أي�ضاً, فراح يكافح من  الحكم 

الب�شري«؛ لمجرد كونه �إن�ساناً. ولكنّها كانت عملياً تعزّز ال�شرائح الغنيّة, 

ولا �سيّما من التجّار وال�صناعيين. 

فالدول  البروت�ستانتيّة,  على  يقت�صر  لم  العمل  على  الحثّ  �أنّ  على 

الكاثوليكيّة �أو البوذيّة لي�ست �أقلّ ن�شاطاً من البروت�ستانتيّة, وها هو الإ�سلام 

ي�أمر النا�س بذلك في القر�آن الكريم بقوله تعالى: {ٿ  ٿ  ٹ  ٹ   

 .
(((

ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦڦ  ڦ  ڄ}

ج - أسلوب العيش الأميركي:
هو  الأميركيّ«  العي�ش  »�أ�سلوب  �أنّ  الأميركيين  المفكّرين  بع�ض  يرى 

بالتقدّم والازدهار  الب�شرية، فهو الذي ي�سمح  �إليه  الأف�ضل الذي تو�صلت 

على  الأ�سلوب  ه��ذا  منظرّو  ردّ  وق��د  طاقة.  وب�أق�صى  ال�صعد،  ك��لّ  على 

ال�شيوعيّين, الذين روّجوا للفكر الا�شتراكي، حتّى باتت تقتنع بميّزاته, بل 

وبحتميّته, �شرائح وا�سعة جدّاً من مختلف �شعوب الأر�ض، فراح المنظّرون 

في  م�ستواها  وبين  عندهم،  المعي�شة  م�ستوى  بين  يقارنون  الأميركيون 

(1)	  Voir: max Weber l’éthique Protestante in httP: //www.uqac.uquebec. ca/zone 30/
classique – des – sciences – sociales/index.html, P120  

))) الملك: 15.
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ب�أ�سلوب  الأميركيّين على الاعتزاز  ال�سوفياتيّ. كما راحوا يحثّون  الاتّحاد 

عي�شهم القائم على الليبراليّة، واحترام الحرّيّات، وحقّ التملّك. وكان من 

ال�ستّينات  في  الا�شتراكي  الفكر  انت�شار  بعد  ذلك,  على  وا  ح�ضّ من  �أوائل 

القومي،  للأمن  كارتر  الرئي�س  م�ست�شار  بريجن�سكي,  زبنيو  وال�سبعينات؛ 

ومجابهة  الأميركي,  لل�شعب  الثقة  �إعطاء  يُعاد  �أن  يجب  �أنّ��ه  يرى  ال��ذي 

التحدّي الأيديولوجيّ ال�سوفياتيّ, الذي �أخلى له القادة الأميركيون ال�ساحة 

الأيديولوجيّة لمدّة عقدين �أو �أكثر؛ لين�شر �إغراءه.

وهذا,  والع�سكرية.  التجارية  الم�ضاربات  في  �أنف�سهم  ح�صروا  لقد 

بر�أيه, خط�أ تاريخي. وعلى �أميركا �أن تعود عنه وت�صبح الأنموذج للغرب, 

العالم  تواجه  �أن  وعليها  تعلنها.  �أن  ولكن  قيمها،  من  تخجل  �ألا  وعليها 

ال�شيوعيّ بمفهوم �آخر للعالم، على قاعدة من الحرّيّة والتعدّدية، وبالتالي 

احترام ال�شركاء, كما المناف�سين.

�أميركا  ب�أنّ  بالنف�س،  ثقة هائلة  �إلى  ي�ستند  ال�سيا�سي  الطموح  �إنّ هذا 

المنت�صرة ترفع ر�أ�سها، واثقة من حقّها الطيّب، وتكون جاهزة للت�صدّي 

.
(((

لأعباء القيادة بكلّ ما تحمله من متطلّبات

ومن هنا، وردّاً على دعوى ال�شيوعيين ب�أنّ �آخر مراحل التاريخ �سيكون 

الع�صر ال�شيوعي، و�ضع فوكوياما كتاب »نهاية التاريخ«، معتبراً �أنّ النظام 

.
(((

الأميركي هو النظام النهائي للب�شرية

في  �أمامنا، حتى  الماثلة  التجربة  تكذّبه  الأميركي  الادّعاء  ولكنّ هذا 

داخل الولايات المتحدة، حيث يعي�ش ملايين الفقراء من ال�سود والملوّنين 

بقي  تمييز عن�صري  القريب  الأم�س  �ساد حتى  وحيث  البي�ض،  وحتى من 

واقعياً بعد �أن زال من القوانين, �إلى جانب �إمبراطوريات المال المتعدّية 

�إلى �أنحاء العالم, والتي تتلاعب بالمليارات دون �أيّ اكتراث بمن يموتون 

جوعاً.

))) انظر: بريجن�سكي: �أوهام توازن القوى، فرن�سا، الهرن، 1977م، �ص28.

))) انظر: فوكوياما، فرن�سي�س: نهاية التاريخ، ترجمة د. ح�سين ال�شيخ، دار العلوم العربية، 1993م، �ص276.
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على  والا�ستيلاء  والقهر،  الهيمنة،  فكانت  الخارجيّ  ال�صعيد  على  �أمّا 

ثروات ال�شعوب و�أموالها، والتلاعب بحرّيّاتها على مذابح م�صالح الترو�ستات 

»الأمّ��ة«  م�صالح  مع  م�صالحهم  تماهت  الذين  والاقت�صاد،  المال  و�أرب��اب 

�أفظع  فيها  ارتُكِبَت  التي  ة في منطقتنا  ما نلاحظه خا�صّ وهذا  الأميركية. 

ة �أميركا، حيث �شرّد �شعب من  جريمة في التاري,خ بدعم من الغرب وخا�صّ

حلّ محلّه مغامرون يجمعون من �أربع رياح الأر�ض.
ُ
وطنه ومن ممتلكاته, و�أ

م�ستويات  بلغ  فعلًا  وهو  بلغ،  مهما  المادّيّ،  التقدّم  ي�ساوي  لا  كلّ هذا 

�أهمّ  التقدّم  يكون  �أن  بالإمكان  يكن  �أل��م  يبقى:  ال��سؤال  ولكنّ  خرافية. 

و�أف�ضل في ظلّ �أنظمة �أكثر عدلًا داخليّاً وخارجيّاً؟ 

2- على ال�صعيد الروحي:

ينتابهم  ك��ان  لذلك  �ضياع؛  حالة  في  عموماً  القديم  في  النا�س  ك��ان 

الذعر من مظاهر الطبيعة، فكانوا يعبدونها ويقدّمون لها القرابين, حتى 

�أحياناً  تمتلك  �شعبية  فئات  �أو  �شعوب  كانت  و�إن  بهم.  لتلطف  الب�شرية؛ 

من  �أو  الظواهر،  هذه  معها  ي�شركون  التي  الألوهية,  عن  غام�ضة  �أفكاراً 

يظنّون �أنّهم قيّمون عليها, ك�إله المطر، و�إله الرعد، و�إله الخ�صب... ومن 

الآلهة  �إلى جانب  الأكبر  الإله  بوجود  العرب  ي�ؤمنون من  ه�ؤلاء من  جملة 

 .
(((

، ويغوث، ويعوق ون�سر
(((

الأخرى، كاللات، والعزّى، ومناة، وودّ، و�سواع

وتعبيراً عن هذا الإيمان يقول ال�شاعر:

دينَهَا دان  ومن  والعزّى  �أك���ب���رُوباللات  م��ن��ه��نّ  الله  �إنّ  وب�����الله 

�سَراتها ف��وق  الخيل  ن��جَّ  حَ�����اذِرُ 
ُ
�أ

)3(

وربّ�����اً غ���ي���وراً وج���هُ���هُ ي��ت��م��عّ��ر

))) انظر: النجم: 19.

))) انظر: نوح: 23.

�أو�س بن حجر: �شاعر تميم والجاهلية. »ونَجَّ الخيل فوق �سَراتها«: القا�ؤها ريقها فوق ظهورها.  ))) ال�شاعر 

ويتمعّر: يتغيّر وي�صغر.
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بر�سالاتهم  وت�ؤمن   Rبالأنبياء تت�أثّر  �أق��وام  كانت  ه���ؤلاء،  جانب  و�إلى 

وتعاليمهم. ولكنّ الغالب كان ال�شرك, بحيث يُعبَد مع الله الملوك والقيّمون 

المفتر�ضون على ظواهر الطبيعة.

المخاطر،  لدرء  و�سائل  بها,  القائمين  ح�سب  العبادات,  هذه  وكانت 

وجلب الرفاه وال�سعادة، على طريق �إ�صلاح حال الب�شر.

ولكنّ هذا الجانب تعرّ�ض للتطوّر، ف�آمنت �شعوب وا�سعة جدّاً بوحدانيّة 

�آمنت  التي  ال�شعوب  �أنّ  حين  في  �شركها،  على  �شعوب  بقيت  ما  في  الله, 

تعرّ�ضت لموجات الإلحاد، ولا �سيّما تلك التي اعتنقت �أدياناً فهمتها على 

نحو يق�صرها على الجانب الروحي، وكانت �أحياناً تجد �أنّ هذا الإيمان لا 

يقدّم ولا ي�ؤخّر على �صعيد الحياة الاجتماعية؛ ذلك �أنّ القيّمين على الدين 

كانوا منحازين �إلى الطبقات العليا من الإقطاعيين, وقبلهم من �أ�صحاب 

ال�سيا�سي  النظام  �أق��ام  من  �أب��رز  وكان  للإلحاد،  التنظير  وكان  الرقيق، 

على �أ�سا�سه ال�شيوعيون الذين حكموا الاتّحاد ال�سوفييتيّ و�أوروبا ال�شرقيّة 

.
(((

وال�صين وكوريا وفيتنام

روحياً  فراغاً  �أنّ  وجدنا  الحياة,  عن  الدين  ولتنحية  للإلحاد  ونتيجة 

ت�سلّل �إلى نفو�س النا�س. و�أدّى �إلى �أمرين:

الانتحار  تمار�س  التي  كتلك  غريبة؛  ومعتقدات  و�أدي��ان  بدع  ظهور  �أوّلًا: 

الجماعي، �أو القتل الجماعي، �أو �أنواعاً من الموبقات والرذيلة مختلفة 

الأ�شكال والألوان.

ثانياً: �إنّ الإن�سان الذي مات �ضميره الدينيّ، �ضعف عنده الوازع الداخليّ, 

الذي يمنعه من ارتكاب �أفعال لا �أخلاقيّة، �أو مخالفة للقانون �أحياناً، 

بحيث ت�شكّل جرائم, لكن في ال�سرّ. وهذا ما ينطبق على الحكّام وعلى 

وتطال  حين،  �إل��ى  حين  من  تظهر  التي  الف�ضائح  وم��ا  المحكومين. 

م��سؤولين كباراً ور�ؤ�ساء �إلّا ر�أ�س جبل الجليد المخفي الذي لا يظهر �إلى 

العلن �إلا الجزء الي�سير منه.

(1)	  Voir: Les PrinciPes du Marxisme- Léninisme, 2 éd, Moscou, éd. du Progrès, P13.
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3- الخطّ الإلهي:

�إلاَّ  ينتج  لا  الإ�سلام  �أنّ  الغربيّين  من  العن�صريون  بون  المتع�صّ يدّعي 

التخلّف, بدليل ت�أخّر البلدان الإ�سلامية، ولا ي�أتلف مع الأنظمة الحديثة, 

بل يخلق النظام الديكتاتوريّ.

وغير  الم�سلمة  المجتمعات  �أنّ  منهم  فريق  فيرى  المارك�سيّون  �أمّ��ا 

ي�سودها  اللاتينيّة، كان  و�أميركا  �أفريقية  �آ�سيا، وكذلك في  الم�سلمة, في 

الإن��ت��اج  »نمط  �أ�سموه   - خا�صّ  �إنتاج  نمط  الا�ستعماريّة  المرحلة  حتى 

بالتقدّم؛  -بالتالي-  ي�سمح  ولا  الطبقي،  لل�صراع  يخ�ضع  لا   - الآ�سيويّ« 

الاحتياطيّة  العبوديّة  �أي  المعمّمة؛  العبوديّة  ت�سودها  راكدة،  فهي:  لذلك 

.
(((

للحاكم

مارك�س،  كارل  �إلى  بدوره  المن�سوب  هذا،  الإنتاج  نمط  منظّري  ولكنّ 

المجتمعات  �أنّ �صراعاً -كان وما يزال- يدور داخل هذه  �إلى  ينتبهوا  لم 

وم�ؤيّديهم  ال�سلاطين  وبين  و�أتباعهم,   Rوالر�سل  Rالأنبياء بين 

منذ فجر التاريخ حتى اليوم، و�أن هذه المجتمعات عرف بع�ضها ح�ضارات 

عندما كان الأوروبيون في طور من الهمجية والتخلّف ولم ي�سمع لهم ب�أيّ 

وجود عالمي مح�سو�س.

ير�سل  الله  كان  الحكّام،  من  و�أمثالهم  ال�سلاطين  ه���ؤلاء  ولمواجهة 

الأح��د،  ال��واح��د  الله  ع��ب��ادة  �إل��ى  ليدعوا   ،Rوالر�سل  Rالأنبياء

وليك�شفوا زيف الألوهيّات المدّعاة، وليمنعوا الحكّام المت�ألّهين من التحكّم 

بالنا�س والتربّب عليهم، وليمنعوا -كذلك- عبادة ه�ؤلاء الحكّام, �أو عبادة 

غيرهم؛ �سواءً بالا�ستقلال، �أم بالا�شتراك المزعوم مع الله تعالى. وقد عدّ 

الله -عزّ وجلّ- ال�شرك �أعظم الذنوب على الإطلاق, فلا يغفره -تعالى-: 

 .
(((

{ڻ  ڻ  ۀ  ۀ   ہ  ہ  ہ    ہ  ھ  ھ   ھ  ھ  ے}

))) كانال، ج.�س؛ و�آخرون: نمط الإنتاج الأ�سيوي، ترجمة جورج طرابي�شي، بيروت، دار الطليعة، 1978م.

))) الن�ساء: 48، 116.
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الله  حدّدها  فقد  ال�سماوية,  الأدي���ان  �إليها  دع��ت  التي  العبادة,  �أمّ��ا 

-تعالى- في كتبه وعلى �أل�سنة ر�سلهR، وبهذا ي�ستطيع الإن�سان �أن يكون 

مطمئّناً ن�سبّياً في حياته الروحية؛  لينطلق �إلى القيام بعمارة الأر�ض.

على �أنّ رف�ض الألوهيات المزعومة وعبادة الله الواحد الأحد لا تقت�صر 

على الجانب الروحيّ، بل تتعدّاه �إلى الجانب الاجتماعيّ وال�سيا�سيّ؛ ذلك 

�أنّ الله -تعالى- قيّد �صلاحيّات الحاكمين، كما حدّد �سلوك الجميع.

ممار�سة  من  بمنعهم  فتتمثّل  الحاكمين،  �صلاحيّات  على  القيود  �أمّ��ا 

-عزّ  الله  وهو  الب�شر,  لمالك  �أ�سا�ساً  تعود  �سابقاً,  حدّدناها  �صلاحيّات 

وجلّ-، فيمتنع عليهم �أ�سا�ساً:

ة, فالقتل  --  �أن يت�صرفوا ب�أرواح النا�س، قتلًا �أو زجّاً في الحروب الخا�صّ

ف�إذا جرى  الكبيرة.  �أو يرتكب الجرائم  يَقتل  �إلاَّ عقاباً لمن  لا يجوز 

القتل؛ �سواء على يد �أيّ �إن�سان, حتى الحاكم, فيعاقب بالقتل �إذا كان 

متعمّداً، وبعقوبات �أخرى �إذا كان مخطئاً.

في  بالقتال  �شروطه  -تعالى-  الله  حدّد  فقد  الحروب,  في  ال��زجّ  �أمّ��ا 

�سبيل الله، لا في �سبيل الحاكمين.

�أن يت�صرّفوا بحرّيّات النا�س، فلا يجوز الا�سترقاق، و�إن ا�ستثنى فقهاء  --

الم�سلمين حالة المعاملة بالمثل عندما ي�أ�سر الأعداء الم�سلمين، فلمّا 

كان الأعداء ي�سترقّون �أ�سرى الم�سلمين, فقد �أجيز للحاكم الإ�سلامي 

�أن ي�سترقّ �أ�سرى الأعداء.

 ،Qأمّا �أعمال ال�سخرة فممنوعة، كما �أفاد الإمام علي بن �أبي طالب�

 .
(((

في قوله: »لا تُ�سَخّروا الم�سلمين«

�أن يت�صرّفوا ب�أموال النا�س دون وجه حقّ، �إذ يقول تعالى: { ڱ  ڱ  ڱ   --

.
(((

ں   ں }

)))الكليني، محمد بن يعقوب: الكافي، ت�صحيح وتعليق علي �أكبر الغفاري، ط3، طهران، دار الكتب الإ�سلامية؛ 

مطبعة حيدري، 1367هـ. �ش، ج5، باب �سخرة العلوج...، ح3، �ص284.

))) البقرة: 188.
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مقابلة  الحكّام.  تجاه  حقوقاً  الإن�سان  الإ�سلام  منح  هذا,  لكلّ  وت�أكيداً 

لواجباته, نحاول - في ما ي�أتي- تبيانها بالمقارنة مع الحقوق التي نادى بها 

المفكّرون الو�ضعيون.

وحقوق  الو�ضعيّة  الإن�سان  حقوق  بين  الثاني:  الجانب  في  ثانياً: 

الإن�سان في الإ�سلام:

بع�ض م�ضامينه  لكنّ  الإن�سان« م�صطلح حديث,  »حقوق  �إنّ م�صطلح 

قديمة؛ فالإ�سلام يعترف بكيان الإن�سان، وي�ؤكّد تكريم الله له، منذ نزول 

�أن  �أردنا  القر�آن، كما ي�ؤكّد خلافته لله -تعالى- في عمارة الأر�ض. و�إذا 

نتبيّن الحقوق التي خ�صّ الله -تعالى- الإن�سان بها، لا بدّ لنا من �أمرين:

�أوّلًا: التحرّي عنها ب�أدواتنا المعرفية على ق�صورها.

�سَت ب�أ�شكال  ثانياً: مقارنتها بالحقوق التي تفتَّق عنها الذهن الب�شريّ، وكُرِّ

قانونيّة.

على �أن نبد�أ بالموقف الب�شريّ ثم نتناول الموقف الدينيّ:

1- النظرة البشرية لحقوق الإنسان )أو الحرّيّات الوضعية(:
تعدّ »حقوق الإن�سان« �أهمّ �إنجاز حقّقته الب�شريّة في المجال الحقوقيّ 

وال�سيا�سيّ في الع�صر الحديث. ولم تكن هذه الحقوق هبة من الحاكمين, 

بل �أتت بعد �سيول الدماء والعذاب والمعاناة, التي تكبّدتها ال�شعوب على 

�أيدي الملوك والأباطرة. 

وتتلخّ�ص هذه الحرّيّات والحقوق؛ بالحقّ بالحياة، والحرّيّة، والم�ساواة، 

والأمن، والا�ستقرار، والعي�ش الكريم ، وتف�صيلها هو التالي:

الحقّ بالحياة: وهو حقّ �سابق لكلّ حقّ؛ لأنّ كلّ الحقوق لا قيمة لها،  �أ-	

بل لا فاعليّة لها، �إن لم يكن الحقّ بالحياة م�ضموناً. ولكنّ هذا يطرح 

ويهدّد  الذي يحرم غيره من حياته  لل�شخ�ص  بالحياة  الحقّ  م�شكلة 

المجتمع. فقد برز م�ؤخّراً اتّجاه يدافع حتى عن حقّ كبار المجرمين 

هذا  �أن�صار  -اليوم-  ويقوم  الإع���دام.  لعقوبة  ويت�صدّى  بالحياة, 
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كبار  �أنّ  متنا�سين  العقوبة,  هذه  لإلغاء  م�ستمرّة  بحملات  الاتّجاه 

�أفعال  ردود  يثيروا  �أن  يمكن  الحياة,  قيد  بقوا على  �إذا  المجرمين, 

من قِبَل �أولياء �ضحاياهم, كما �أنّ الت�ساهل في معاقبتهم قد ي�شجّع 

غيرهم على اقتفاء �آثارهم.

حقّ الحرّيّة: �ألغي نظام الرقيّة في الن�صف الثاني من القرن التا�سع  ب-	

ع�شر ر�سميّاً، واليوم ي�ستمرّ الكفاح لإلغاء ممار�سات تقرب بحقيقتها 

من الا�ستعباد؛ كال�سخرة، والعمل الإكراهيّ...

وامتناع  التعدّيات،  ومنع  العامّ،  النظام  بفر�ض  ويق�ضي  الأمن:  حقّ  ج-	

�أجهزة ال�سلطة عن تهديد المواطنين في حياتهم و�أرزاقهم وحرّيّاتهم. 

حقّ الا�ستقرار: ب�أن يكون للإن�سان بلد ينتمي �إليه، ويحمل جن�سيّته،  د-	

ويكون ملاذه وم�ستقرّه؛ ليمار�س فيه حقوقه دون �أن يكره على ذلك، 

فيمتلك حقّ تغيير الجن�سية والانتماء �إلى بلد �آخر.

الحياة  قيد  على  الإن�سان  ي�ستمرّ  �أن  يكفي  لا  الكريم:  العي�ش  حقّ  هـ-	

�أدنى من الغذاء، بل لا بدّ من توفير الو�سائل التي ت�سمح ل-ه  بحدّ 

لي�شارك  الوقت؛  وب�شيء من  وال�سكن،  واللبا�س،  والطبابة  بالتغذية، 

في الحياة الاجتماعية وال�سيا�سية.

مقدّمات  ثمّ  ومن  الإع�الن��ات،  حملتها  كما  التف�صيليّة,  الجردة  �أمّ��ا 

فئات:  خم�س  �إل���ى  تق�سيمها  فيمكن  وح���رّيّ���ات,  ح��ق��وق  م��ن  الد�ساتير 

ة، والحرّيّة الفكرية  الم�ساواة، والحقوق ال�شخ�صية، والحقّ بالحياة الخا�صّ

بع�ض  �إليها  و�سن�ضيف  والاجتماعية.  الاقت�صادية  والحقوق  وال�سيا�سية، 

الحقوق �إبّان الحرب.

حقّ الم�ساواة: وتق�ضي بمعاملة الجميع معاملة واحدة, و�إتاحة الحقوق  و-	

نف�سها لمن يكونون في و�ضع قانوني واحد. وقد �شكّلت الم�ساواة �أحد 

منها  كلّ  تكري�سها،  على  الأنظمة  وعملت  الفرن�سية.  الثورة  �شعاري 

داخل بلاده، ولو من الناحية القانونية. والمعركة ما زالت قائمة في 

مطلق الأحوال. 
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�أو  اللون،  �أو  العن�صر،  �أ�سا�س  على  التمييز  بمنع  الم�ساواة  تق�ضي  كما 

الدين، �أو الانتماء ال�سيا�سي، �أو الأ�صل الوطني، �أو الو�ضع الاجتماعي، �أو 

ع،  الثروة...؛ كلّ ذلك بعد ما عانت الإن�سانية من التمييز العن�صريّ الم�شرَّ

الذي ا�ستمرّت مظاهره حتى الأم�س القريب في الولايات المتحدة الأميركية 

وجنوب �إفريقيا، وهو ما يزال يمار�س اليوم في الكيان ال�صهيوني.

والعقوبات،  الجرائم  �شرعية  مبد�أ  ت�شمل  ال�شخ�صية: وهي  الحقوق  ز-	

وال�ضمانات الق�ضائيّة، وحرّيّات الذهاب والإياب، وتكوين الأ�سرة. 

�شرعية الجرائم والعقوبات: وهي تمنع تجريم �أيّ �إن�سان على �أيّ فعل �أو 

مهما، فلا يُ�سمح للحاكم الذي  امتناع, ما لم يتمّ في ظلّ قانون �سابق يجرِّ

�سابقة؛  �أعمال  على  تعاقب  قوانين  ي�سنّ  �أن  خ�صومه,  من  الانتقام  يريد 

�إنزال  من  يمنع  المبد�أ  �أنّ هذا  كما  التنفيذ.  مو�ضع  القوانين  لو�ضع هذه 

�أيّ عقوبة لم تكن ملحوظة يوم ارتكاب هذا الفعل، وهكذا يكون الإن�سان 

القانون جريمة,  يعدّه  و�أمواله وحرّيّته، ما لم يرتكب ما  �آمناً على حياته 

فيتعر�ض للعقوبة التي ين�صّ عليها القانون نف�سه. 

والمعاقبة  التجريم  ال�ضمانات  هذه  تح�صر  الق�ضائية:  ال�ضمانات  ح-	

بين يدي القا�ضي النزيه والحياديّ، الذي يتمتّع بالح�صانة، ويحفظ 

تم�سّ  �أن  �إلا  يمكن  لا  الجزائية  الأ�صول  ولكنّ  للمتّهم.  الدفاع  حقّ 

لإ�صدار  الوقائع؛  من  القا�ضي  يت�أكّد  �أن  قبل  والحرّيّات,  الحقوق 

لدى  النظارة  في  �ساعة  مدّة 48-24  عليه  المدعى  فيق�ضي  حكمه، 

ال�ضابطة, قبل �أن يحال �إلى القا�ضي. ثمّ قد يحتجزه قا�ضي التحقيق 

حتى انتهاء التحقيق. وربما لا تكون نتيجة التحقيق حا�سمة، في�ستمرّ 

الاحتجاز حتى �إنجاز المحاكمة. وقد ت�ستمرّ الم��سألة �سنوات، وتكون 

في نهايتها التبرئة. 

ب�إمكانية  الإن�سان  يتمتّع  ب���أن  تق�ضي  وهي  والإي��اب:  الذهاب  حرّيّة  ط-	

الانتقال داخل بلده, حيث ي�شاء؛ ليقوم بن�شاطات م�شروعة، دون �أن 

يمنع عليه الم�سير، �أو اختيار المنزل حيث ي�شاء، ما لم يكن ممنوعاً 
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بحكم ق�ضائي، �أو يكون من الموظّفين الملزمين بالإقامة في �أماكن 

الأخيرة  الحرّيّة  هذه  �أنّ  �إلّا  البلاد.  مغادرة  حرّيّة  وكذلك  معيّنة، 

تقت�ضي �سماح �سلطات البلاد التي يق�صدها بدخوله �إليها.

هذا بالإ�ضافة �إلى بع�ض القيود على التحرّك بال�سيارات، �أو على تحرّك 

بع�ض �أ�صحاب الحرف والتجارات بتجاراتهم.

ولا  الطبيعية،  الحقوق  من  الأ�سرة  تكوين  �إنّ  الأ�سرة:  تكوين  حرّيّة  ي-	

يحرم النا�س عادة من هذه الحرّيّة. ولكن بع�ض الأنظمة قد تحرّم 

تكوين  دون  المادية  الإمكانات  تحول  وربّما  الجماعات.  بع�ض  توالد 

العائلة؛ وذلك يقت�ضي م�ساعدة المقبلين على الزواج حتى يتمكّنوا 

من �إنجاز م�شروعهم. وهذا ما لا تلتزم به الأنظمة �إلا عند الحاجة 

ال�شديدة.

ة: حرمَة الحياة الخا�صّ ك-	

وهي تحمي الإن�سان داخل منزله، كما تحمي مرا�سلاته:

تلبية  -- بعد  �إلا  بدخوله,  ال�سلطة  لقوى  ي�سمح  لا  بحيث  المنزل:  حرمَة 

�شروط معيّنة، وهي في النهار �أ�سهل منها في الليل، ما لم يكن مكاناً 

مفتوحاً للعموم. 

حرمة المرا�سلات: لأنّها قد تحتوي على �أ�سرار بين المُر�سِل والمُر�سَل  --

�إليه, فلا يجوز اطّلالاع عليها، �إلا �إذا كان يُ�شَكُّ ب�أنّها تهيّئ لجريمة 

ما.

الحرّيّات الفكرية وال�سيا�سية: ل-	

التعليم،  وحرّيّة  الدينية،  والحرّيّات  ال��ر�أي،  �إبداء  حرّيّة  ت�شمل:  وهي 

وحرّيّة ال�صحافة، وحرّيّة التجمّع، وحرّيّة الاجتماع:

حرّيّة �إبداء الر�أي: وهي ت�شمل تكوين الر�أي, ومن ثمّ �إبدا�ؤه في كافّة  --

ال��شؤون؛ ف�إذا كان الر�أي يمكن �أن يخفى، ف�إنّ �إبداءه يجعله معروفاً. 

دون  الإب���داء  ه��ذا  �إمكانية  الإن�سان  حقوق  �إع�الن��ات  �ضمّنت  لذلك 

�إزعاج، ما لم يم�سّ بالنظام العامّ والأخلاق.
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المعلومات  -- ون�شر  ال�صحافة،  بحرّيّة  تق�ضي  التي  الإعلامية:  الحرّيّة 

ولا  الت�شهير  ولا  وال��ذمّ  القدح  تحمل  لا  �أن  على  والآراء،  والتحليلات 

تقدّم  وبهذا  الاجتماعي،  ال�سلام  تهدّد  ولا  الإج��رام,  على  الت�شجيع 

للنا�س المادّة الأولّية, التي يبنون عليها �آراءهم, ويحدّدون من خلالها 

خياراتهم ال�سيا�سية والاجتماعية.

ال�سيا�سي  -- الطابع  ذات  التنظيمات  ب�إن�شاء  وذل��ك  التجمّع:  ح��رّيّ��ة 

والاجتماعي؛ كالأحزاب ال�سيا�سية، والجمعيات، والنوادي، وما �إليها، 

من �أجل الدعوة �إلى مبادئ �سيا�سية، �أو عَقَديّة، �أو الدفاع عن م�صالح 

م�شتركة في وجه ال�سلطة. وقد �أ�صبحت الأنظمة ال�سيا�سيّة اليوم - ولا 

�أ�سا�س  ت�شكّل  التي  الأحزاب,  تقوم على  المتقدّمة-  الدول  في  �سيّما 

الممار�سة الديمقراطية.

�أج���ل التعبير ع��ن ال��م��واق��ف؛ ���س��واء  -- ح��رّيّ��ة الاج��ت��م��اع: وذل���ك م��ن 

الا�ستياء.  �أو  الفرحة  �إظهار  �أجل  من  �أم  الت�أييدية،  �أم  الاحتجاجية 

التظاهر.  �أو  الاعت�صام  يتمّ  وقد  والمهرجانات.  الاجتماعات  فتعقد 

فلا ت�صطدم بالقوى الع�سكرية والأمنية، بل على هذه القوى حمايتها 

والمحافظة عليها.

حرّيّة التعليم: وت�ضمن للأهل ب�أن يختاروا لأولادهم نوع التعليم الذي  --

يريدون، والمدر�سة التي يختارونها. وتق�ضي تبعاً لذلك بحرّيّة �إن�شاء 

المدار�س وو�ضع برامج التعليم، �ضمن القوانين المنظّمة لذلك. على 

المعوزين.  لدى  لغواً  الحرّيّات, ت�صبح  الحرّيّة, كغيرها من  �أنّ هذه 

لذلك  تبعاً  فن��شأت  التعليم،  مجانية  �إق���رار  �إل��ى  دف��ع  ال��ذي  الأم��ر 

ة  المدار�س العمومية التي تموّلها الدولة، �إلى جانب المدار�س الخا�صّ

ف�أ�صبح  التعليم,  �إلى فر�ض  الدولة  ثمّ عمدت  الأجور.  تتقا�ضى  التي 

�إلزامياً في مرحلته الأ�سا�سية.

الحرّيّات الدينية: م-	

�أيّ دين يختاره، و�أن يعلن ذلك؛ �سواء  �أن يعتنق الإن�سان  وهي ت�ضمن 
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الإن�سان من  بتمكين  تق�ضي  كما  بالتعليم.  �أم  الدينية  ال�شعائر  بممار�سته 

تغيير دينه �أو بالإلحاد. كلّ ذلك ما لم يهدّد وجود الجماعة �أو ا�ستمرارها، 

�أو يهدّد �أخلاقها، �أو النظام العامّ.

الحقوق ذات الطابع الاقت�صادي والاجتماعي: ن-	

وت�شمل الحقّ بالعمل، والحقّ بالملكية، وحرّيّة التجارة وال�صناعة، �إلى 

جانب الحقّ بال�ضمانات الاجتماعية:

�أملاك  -- على  الاعتداء  ال�سلطة من  يمنع  وهو  ة:  الخا�صّ بالملكية  الحقّ 

المواطنين وم�صادرتها دون وجه حقّ. حتى �إذا احتاجت �إليها، فهي 

تح�صل عليها مقابل تعوي�ض، وعلى �أن يكون ذلك من �أجل الم�صلحة 

العامّة.

�أن يقوم بهذه  -- �إمكانية  حريّة التجارة وال�صناعة: وهي ت�ؤمّن للإن�سان 

الأ�صناف من الن�شاطات، وين�شئ الم�ؤ�سّ�سات التي ي�شاء، �ضمن حدود 

للنظام  تهديداً  �شكّل  لو  ما  في  العمل  تمنع  التي  والأنظمة,  القوانين 

العامّ والأخلاق، كما تمنع الاحتكار والتع�سّف؛ با�ستعمال الحقّ و�سيلة 

لم�آربه.

الإن�سان معي�شته. ولكنّ هذا لا يكفي، فهو  -- ن  لي�ؤمِّ العمل: وذلك  حرّيّة 

ت الت�شريعات على الحقّ بالعمل؛ بحيث  قد لا يجد عملًا؛ لذلك ن�صّ

ت�صبح ال�سلطة ملزمة بت�أمين العمل لمن يطلبه. وقد �شرعت بع�ضها 

�أ�سهل.  عمل  على  الح�صول  ي�صبح  حتى  المهني,  الت�أهيل  �ضرورة 

والعمل يقت�ضي الأجر؛ لذلك و�ضعت الت�شريعات في هذا الخ�صو�ص، 

التي  العمل  �ساعات  كما حدّدت  الأجر،  �أدنى من  حدّاً  حيث �ضمنت 

العامل راحته وحياته  تقابل هذا الأجر، وفر�ضت الإجازات؛ ليحقق 

الإن�سانية.

المادي،  -- وتفوّقهم  العمل  �أ�صحاب  قوّة  مقابل  في  النقابية:  الحرّيّات 

جانب  �إل��ى  عت  �شُرِّ الأ�ضعف؛  الآخ��ر  بالطرف  لتحكّمهم  وتلافياً 

ال�ضمانات القانونية للعمال، الحرّيّة النقابية، بحيث يتكتّل العمال في 
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التكتلات،  لهذه  ويُ�سمح  حقوقهم.  فيحموا  العمل,  �أ�صحاب  مواجهة 

كما للعمّال، بحقّ التوقّف عن العمل - الإ�ضراب – بو�صفها و�سيلة من 

و�سائل ال�ضغط للح�صول على حقوقهم. 

ال�ضمانات الاجتماعية: حتى يتوافر للطبقات الدنيا من النا�س الحدّ  --

�إلى جانب  المختلفة,  الت�شريعات  الكريم، عمدت  العي�ش  الأدنى من 

ت�أمين الحدّ الأدنى من المعي�شة، �إلى ت�أمين الطبابة، وحماية الأمومة 

والعجز،  والزمانة،  ال�شيخوخة،  �ضمان  وكذلك  العَوَز،  من  والطفولة 

وفقدان و�سائل العي�ش.

القانون الإن�ساني: �س-	

الآلام  بتقلي�ص  فيق�ضي  الحروب,  �إب��ان  الإن�سان  يحمي  القانون  هذا 

ممّن عجزوا عن  �أكانوا  �سواء  المقاتلين؛  ويحمي غير  الأدن��ى,  الحدّ  �إلى 

الا�ستمرار في حمل ال�سلاح, �أم الأ�سرى والجرحى, في البحار �أو في البرّ, 

�أو بو�سائل عي�شهم. كما يحمي  ب�أنف�سهم  �أخ�صّ المدنيين,  ويحمي ب�شكل 

الم�ؤ�سّ�سات الثقافية، والتراثية، والدينية، والطبّيّة، وكذا منظّمات الدفاع 

المدني, وو�سائل الإعلام...

2- حقوق الإنسان في التطبيق:
�ضمّنها  ب���أن  نها  ح�صّ و�أنّ��ه  الحقوق،  بهذه  اعترف  �أنّ��ه  الغرب  يزعم 

الد�ساتير, وجعل �أمر تقييدها عائداً لممثلي ال�شعب دون ال�سلطة التنفيذية؛ 

لأنّ ال�سلطة التنفيذية هي التي تعتدي عادة على الحقوق. وبهذا يكون قد 

�ضمّن المبد�أ في الد�ساتير. �أمّا التفا�صيل العملية فهي �أعمال ت�شريعية؛ �أي 

من الم�ستوى ما دون الد�ستوري .

وفي هذه العملية جعل الحقوق, ومن حيث لا يدري، تحت رحمة ال�سلطة 

الحاكمة بمجموعها، وغالباً تحت رحمة ال�سلطة التنفيذية التي ت�ستطيع، 

�ضمن �شروط معينة، �أن ت�ست�صدر من البرلمان ما ت�شاء من قوانين, ومن 

بينها تفوي�ضها بالت�شريع بدلًا منه. 
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هذا من جهة, ومن جهة �أخرى ف�إنّ عملية التقنين التي, جعلت الأمور 

�أكثر و�ضوحاً، هبطت بهذه الحقوق من الم�ستوى الفل�سفي والإيماني، �إلى 

اً و�ضعياً. و�إنّ �أيّ ن�صّ لا بدّ  الم�ستوى الو�سائلي الأدواتي؛ �أي �أ�صبحت ن�صّ

�أيّاً تكن خبرة وا�ضعيه. من هنا، ف�إنّ �سيئي  �أن يعروه الغمو�ض والثغرات 

النيّة ي�ستخدمون الخبراء للبحث عن الثغرات؛ لينفذوا منها, �أو ليجترحوا 

التف�سيرات التي ت�سمح لهم بالتهرّب. 

البلدان  في  الداخل  على  الإن�سان  حقوق  ق�صرت  تقدّم،  ما  كلّ  و�إل��ى 

وللنهب،  للاحتلال  تعرّ�ض  الذي  للخارج،  بها  يعترف  ولم  الا�ستعمارية, 

وتعرّ�ض �أهله لل�سخرة, وحتى للقتل.

حقوق  مجال  في  رائ��دة  عُ��دّت  التي  الليبرالية،  ال��دول  عمدت  وهكذا 

�إلى ا�ستعمار الأقطار ال�ضعيفة، بعد  ة بريطانيا وفرن�سا،  الإن�سان، وخا�صّ

�أن �شنّت الحروب على �أهلها, وقيّدت -�أحياناً- حكّامها بمعاهدات ا�ستغلّت 

فيها عدم خبرتهم. وراحت ت�ستخدم خيراتهم ومواقعهم لتحقيق م�آربها 

في توفير القوّة والوفرة للمتروبول )الدولة الم�ستعمرة(.

وهكذا، في ما هي تدّعي توفير الحقوق والحرّيّات للفرد في الداخل، 

�سجن  �إذا  �إنّه  الخارج، حيث  في  ونهبها  ال�شعوب  ا�ستعباد  تمار�س  راحت 

مواطن منها �أكثر من اللازم  ولو ب�ساعات تقوم له الدنيا، �أمّا �إذا قتل مثلًا 

�سنة  تظاهرة  مواجهة  في  ح�صل  كما  الجزائر،  في  �ألفاً  و�أربعون  خم�سة 

1945م, تكون ال�ضرورة قد �ألج�أت �إلى ذلك. 

وكذلك ا�ستخدم �شعار ر�سالة الرجل الأبي�ض تجاه ال�شعوب البربرية, 

ن�شر  �شعار  وهو  ذلك،  تلا  الذي  ال�شعار,  تحت  �أو  »تمدينها«،  يراد  التي 

وا�ستبدل  مثلًا،  �أر�ضه  من  فل�سطين  �شعب  جلي 
ُ
�أ حيث  الديمقراطية، 

والترويع والعدوان، كما  القتل  »ديمقراطيين«، يجيدون فنون  بمهاجرين 

المطروح  ال�شعار  ثمّ  فيتنامين،  �إلى  وفيتنام  كوريتين،  �إلى  كوريا  ق�سّمت 

�أفغان�ستان  احتلّت  حيث  الإره����اب«،  »محاربة  �صرعة«:  »�آخ���ر  -اليوم- 

�أب����������ح����������اث 

ودرا��������س�������ات 

�����ص��يّ��ة ت��خ�����صّ



15 ال�������������س������ن������ة 

26 ال���ـ���ـ���ع���ـ���ـ���ـ���دد 

�صيف وخريف 2012 م

240

���������������











�
������

�
��������





�

��������������









�

������




�
�

������������











والعراق، وربّما الحبل على الجرّار.

و�إذا عدنا �إلى الداخل في البلدان »الرائدة« في مجال حقوق الإن�سان، 

ف�إنّنا نرى �أنّ هذه الحقوق �صورية في  الغالب؛ ذلك �أنّ الفقراء لا يمكنهم 

�أن يتمتّعوا منها, �إلا بالنذر الي�سير, الذي لم يوفّر لهم �شيئاً منها, �إلا بعد 

والفا�شي  ال�شيوعي  التحدّي  من  نظامها  على  خافت  التي  الدولة,  تدخّل 

وغيرهما.

واليوم، �إذا حاولنا �أن ن�ستق�صي من يتمتّع بحرّيّة �إبداء الر�أي مثلًا، 

قدم  وعلى  يتمتّعون,  جميعاً  النا�س  �أنّ  يقنعنا  �أن  �أح��د  ي�ستطيع  فهل 

�صناعة  ظلّ  في  وهمية  حرّيّة  �أ�صبحت  التي  الحرّيّة،  بهذه  الم�ساواة, 

الر�أي العام.

و�إذا �أخذنا الحقوق والحرّيّات كلًا بمفرده, ف�إنّنا نجد �أن:

الحقّ بالحياة:  �أ-	

فهم  الحكّام،  بر�ؤو�س  المطامع  تلعب  عندما  �سيّما  ولا  يحترم,  لا  حقّ 

الأم��ن،  رج��ال  قبل  من  القتل  مواجهة  في  الأف���راد  حياة  على  يحافظون 

ولكنّهم يزجّون الملايين, �أو �أقلّه مئات الآلاف, في �أتون الحرب، فيقتلون 

ويُقتلون لتحقيق م�صالح الطبقات الحاكمة في الح�صول على المواد الأوّلية 

المدنيين،  �أحياناً ملايين  في طريقهم  ه�ؤلاء  ويقتل  �إليها،  وما  والأ�سواق 

كما ح�صل في  الحربين العالميّتين في القرن المن�صرم.

حقّ الم�ساواة:  ب-	

على  القيّمين  �أب��ي��ن  وم���ن؟  م��ن  بين  ب�ساطة  ب��ك��لّ  ال�����س���ؤال  وي��ط��رح 

الإمبراطوريات الاقت�صادية والمالية, وبين �أبناء ال�شعب العاديين، ومنهم 

من يعي�ش تحت خطّ الفقر في �أغنى الدول، وتطرح هنا �أي�ضاً م��سألة العي�ش 

الكريم، ولا نعلّق.

�شرعية الجرائم والعقوبات:  ج-	

وهو  ال�شعبية,  الإرادة  يمثّل  الم�شرّع  �أنّ  من  م�ستمدّة  ال�شرعية  وهذه 
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والقوى  والإعلامية  الاقت�صادية  الإمبراطوريات  �إرادة  يمثّل  الحقيقة  في 

ويحدّد  الجرائم  يحدّد  ال��ذي  هو  الم�شرّع  وه��ذا  واللوبيّات،  ال�ضاغطة 

العقوبات، في�أتي كلّ ما لا يهدّد م�صالح القوى المذكورة م�سموحاً به؛ كالزنا، 

واللواط، والإجها�,ض وما ينتج عن بع�ضها من تربية �أطفال م�ؤ�سّ�سات دون 

معرفة والديهم، وما ي�ؤدّي �إليه ذلك من خطر على الجن�س الب�شري �أوّلًا, 

ونرى  تتناق�ص،  �شعوباً  نجد  ناطقة، حيث  والظواهر  ثانياً،  ال�سلوك  وعلى 

�أنواعاً من الجرائم لم تكن معروفة عبر التاريخ، ترتكب اليوم, وهي من 

�أخطر ما يمكن ت�صوّره.

ال�ضمانات الق�ضائية: د-	

تق�ضي  مملّ، حيث  فهو حديث  الق�ضائية  ال�ضمانات  الحديث عن  �أمّا 

�أ�صول المحاكمات ب�أن لا تبتّ المحاكمة �إلا بعد �سنوات طوال، الأمر الذي 

ي�ؤدّي, �إذا كان الخ�صم فقيراً, �إلى ترك حقّه؛ لأنّ هذا �أوفر بالن�سبة �إليه.

الحقّ في تكوين الأ�سرة:  هـ -	

الجوّ  ه��ذا  ف��ي  �إم��ك��ان��ات  يملكون  لا  �شبّان  م��ن  طويلة،  ته  ق�صّ وه��ذا 

مختلفة؛  م�سمّيات  تحت  مثيلاتها،  �أو  الدعارة  �شيوع  �إل��ى  الا�ستهلاكي، 

كالت�ساكن, الذي تكون �ضحيّته المر�أة؛ لأنّ الرجل يتخلّى عنها عندما يحلو 

ة عندما تتقدّم في ال�سنّ، فت�شرّد من الناحية العملية. وكم من  له، خا�صّ

النماذج من ذلك في �أوروبا و�أميركا وغيرهما؟  

ة، ف�إنّنا نجد اليوم �أنّ هذه الحرمة  و�إذا تفحّ�صنا حرمة الحياة الخا�صّ

انت�شار  بعد  الأمنية،  غير  وحتى  الأمنية  الجهات  ل��دى  �سلعة  �أ�صبحت 

و�سائل المعلوماتيّة، و�أ�ساليب التج�سّ�س المختلفة, التي ت�ستطيع ا�ستخدام 

�أ�سرار  تف�شي  �أن  يمكن  للت�سجيل,  ك���آلات  ال�شخ�صيّة؛  الهاتف  �أج��ه��زة 

البيوت والعائلات. واليوم ي�سعى بع�ض �أ�صحاب ال�ضمائر لإيجاد حلّ لهذه 

المع�ضلة. وما تنقل الأخبار عن التج�سّ�س على النا�س في �أميركا, وما تثيره 

من ردود فعل, هو دليل هامّ على ذلك.

�أمّا الحقّ بالح�صول على المعلومات فهو، �إذا ما ا�ستق�صي ب�شكل جدّي، 
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حقّ وهمي، ف�إذا كانت م�ؤ�سّ�سات الدولة ملزمة بقاعدة ال�شفّافية من حيث 

الاقت�صاديّة  للقوى  قلنا-  -كما  واجهة  هي  الم�ؤ�سّ�سات  هذه  ف�إنّ  المبد�أ، 

والماليّة وللوبيّات. فهل هذه القوى تخ�ضع لمبد�أ ال�شفافية؟، وهل المركّبات 

هائلة القدرة, من �صناعية وع�سكرية ونفطية, التي تتحكّم بالعالم، تعمل 

ب�شكل �شفّاف؟، وهل يمكن اطّلالاع على طبيعة �أعمالها والحكم عليها؟، 

وهل ن�شاطات المحافظين الجدد في �أمريكا في مجال النفط والمخابرات 

�إلى  المعلومات  عنها  تقدّم  حيث  �شفّافة  ن�شاطات  هي  الحروب  و�إدارة 

�أولئك الذين تتلاعب بم�صيرهم حتى في بلادها؟، وهل اللوبي ال�صهيونيّ 

العامل في الولايات المتّحدة, والذي يحدّد �سيا�ستها في ال�شرق الأو�سط 

عن طريق ال�سيطرة على �صنّاع القرار بالترغيب والترهيب, يعمل ب�شكل 

�شفاف؟، وهل يَمثُل �أمام الكونغر�س ليحا�سب؟

ومن هنا, ف�إنّ المتحكّمين اليوم بم�صير الإن�سانية؛ من �إمبراطوريات 

ويعيّنون  العامّ،  ال��ر�أي  وي�صنعون  الخفاء,  في  يعملون  واللوبيّات,  المال، 

الحكّام ويعزلونهم عمليّاً, دون �أن يتعرّ�ضوا للم�ساءلة. ومن يتحمّل التبعة 

هم �صنّاعهم, الذين قد ي�ستخدمونهم ككب�ش محرقة عند اللزوم.

الحقوق والحرّيّات في الإ�سلام: و-	

الآخرة،  وفي  الدنيا  هذه  في  الإن�سان  ��شؤون  الإ�سلامي  ال�شرع  ينظّم 

وهذا ال�شرع �إلهيّ فرغ الله -تعالى- من �إنزاله وانتهى الأمر، فلا ي�ستطيع 

�أحد تعديله, ولا يخ�ضع -بالتالي- للأهواء والم�صالح، ولا ت�ؤثّر في تحديده 

�إمبراطوريّات المال والاقت�صاد, ولا قوى ال�ضغط. ثمّ هو لا يحتمل الثغرات, 

التي تدفع الإن�سان �إلى الت�شريع ل�سدّها، ومن هنا, �إنّ كلّ ما يتعرّ�ض ل-ه 

الت�شريع الو�ضعي يُنَزّه عنه هذا ال�شرع.

�أ���ص��ولًا  ت�ستخدم  الإ�سلامية  ال�شريعة  ف����إنّ  ال�ضمانات,  لجهة  �أمّ���ا 

للمحاكمات لا ت�ضيّع الحقوق، التي لا تزول بمرور الزمن عليها، كما تق�ضي 

به ال�شرائع الو�ضعية.
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الفعليّ  الم��سؤول  الم��سؤوليّة على  يرتّب  ال�شرع  ف�إنّ  الم��سؤولية،  ولجهة 

�أحداً كب�ش محرقة، ولا  �أن ي�ستخدم  �أحد  وال�شريك. من هنا، لا ي�ستطيع 

الم��سؤولية  لتطال  ال�ستار؛  وراء  تخفّى  �إذا  الفعلي  الجاني  ينجو  �أن  يعقل 

�صنائعه من دونه.

و�أخيراً، ف�إنّ ال�شرع �إذا منح حقّاً للإن�سان، ف�إنّه يلزم الجميع بمن فيهم 

الحاكم، باحترامه, فلا يمكن �أن تكون الحقوق وهمية، بحيث يُعترف بها، 

لكن يعجز �صاحبها عن ممار�ستها.

فكيف نقل لنا الر�سولP عن الذات الإلهية حقوقنا، وما هي الحرّيّات 

التي منحَنا �إيّاها؟

قدر  وعلى  ن�سبية،  �إلا  تكون  لن  �إجابتنا  �إنّ  القول:  �إلى  -هنا-  �أ�سارع 

�إمكاناتنا.

و�أبد�أ بالقول: �إنّ الله -تعالى- يعلن في كتابه العزيز تكريمه للإن�سان 

وتف�ضيله على �سائر المخلوقات: { ک  ک    ک  گ  گ   گ  گ  ڳ  

.
(((

ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ   ڱ  ڱ  ں  ں}
ليكون  الإن�سان  خلق  الله  �أنّ  �إل��ى  يعودان  والتف�ضيل  التكريم  وه��ذان 

, يت�صرّف بها ويُ��سأل 
(((

خليفته في الأر�ض:{ ٻ  پ  پ  پ  پڀ }

عن ت�صرّفه.

ف�سنحاول  ون�ستق�صيه،  التكريم  غ��ور  ن�سبر  �أن  ن�ستطيع  لا  كنّا  ولمّا 

ب�إمكاناتنا المحدودة تناول هذا الأمر. لذلك ترانا م�ضطرّين �إلى المقارنة 

مع ما اكت�شفه الذهن الب�شري في مجال حقوق الإن�سان -على ق�صورهـ لنبرز 

نقاط الالتقاء ونقاط الافتراق، ولنجري المقارنة في نقاط الالتقاء, ليظهر 

لنا الفارق بين ما منحَنا الله -تعالى- �إيّاه وما انتزعه الإن�سان لنف�سه.

ال�سماوية  الأدي��ان  �أنّ  من  قدّمناه؛  ما  �ضوء  على  الأمر  �سنعالج  ونحن 

�ألغت الحقوق التي كان يمار�سها الحاكمون على الأنف�س والحرّيّة والأموال. 

))) الإ�سراء: 70.

))) البقرة: 30.
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ت�شمل:  التي  ال��ع��امّ  بمعناها  بالحرّيّة  م���روراً  بالحياة،  بالحق  ف�سنبد�أ 

فالحرّيّات  ة،  الخا�صّ الحياة  فحرّيّة  ال�شخ�صية،  فالحقوق  الم�ساواة، 

الفكرية وال�سيا�سية, و�صولًا �إلى الحقوق الاقت�صادية المعي�شية �أو الحقوق 

ذات الطابع الاجتماعي والاقت�صادي. 

أ- الحقّ بالحياة:
 ي�ضمن الإ�سلام هذا الحقّ، فلا ي�سمح ب�إزهاقه، �إلا عقوبةً على الجرائم 

ٺ   ٺ   ٺ   ڀ   ڀ    ڀ   ڀ    پ    } -تعالى-:  يقول  الخطورة،  �شديدة 

.
(((

ٺ  ٿ  ٿ   ٿ  ٿ}
 :Pحرمة الم�سلم منزلة �أقد�س الحرمات، �إذ يقول Pوقد جعل النبي

»�إنّ دماءكم و�أموالكم حرام عليكم؛ كحرمة يومكم هذا )يوم الحج(، في 

.
(((

�شهركم هذا )�شهر ذي الحجة(، في بلدكم هذا )البلد الحرام(«

 وللتدليل على �أهمّيّة هذا الدم يقولP: »والذي بعثني بالحقّ, لو �أنّ 

�أهل ال�سماء والأر�ض �شركوا في دم امرئ م�سلم ور�ضوا به، لأكبّهم الله 

.
(((

على مناخرهم في النار«

و�إذا كان دم الم�سلم حراماً، ف�إنّ دم الذمّي حرام هو الآخر، �إذ يقول 

الله -تعالى-: { پ  ڀ   ڀ  ڀ   ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ   

.
(((

ٿ  ٿ }
كما يقول ر�سول اللهP: »من قتل رجلًا من �أهل الذمّة لم يجد ريح 

.
(((

الجنّة«

على �أنّ �إزهاق الأرواح يمكن �أن يح�صل بالقتل المبا�شر، �أو في الحروب 

العدوانية؛ �أي: التي لا يبيحها الله -تعالى-. وهذا محرّم؛ كالقتل المبا�شر.

�أن  بدّ له من  و�إلى هذا الحدّ, فلا  و�إذا كان الإ�سلام يحترم الحياة،   

))) المائدة: 32.

))) الني�سابوري، م�سلم: �صحيح م�سلم، لاط، بيروت، دار الفكر، لات، ج4، باب حجّة النبيP...، �ص41.

))) الكليني، الكافي، م.�س، ج7، كتاب الديات، باب القتل، ح8، �ص273.

))) المائدة: 32.

))) ابن حنبل، �أحمد: م�سند �أحمد، لاط، بيروت، دار �صادر، لات، ج4، �ص237.
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ي�سمح  الآخرين, فلا  بل ومن  الحاكمين,  اعتداء  لي�س فقط من  يحميها, 

العقوبات  ب�إنزال  يتمثّل  وهو  ال��ردع,  كان  هنا،  من  ب�إزهاقها.  للمجرمين 

الرادعة بمن يعتدي على الحياة، و�صولًا �إلى الإعدام.

م�شكلة  الإن�سان  بحقوق  المهتّمين  المفكّرين  من  فريق  يطرح  وهنا 

�أنّها, هي الأخرى عملية قتل, ولما فيها من  �أ�سا�س  الإعدام, على  عقوبة 

»الهمجية«, وعلى �أ�سا�س �أنّ هذه العقوبة, �إذا ما تبيّن م�ستقبلًا خط�أ في 

الحكم بها, فلا يمكن التراجع عنها.

يعيرون  ولا  المرتكب,  ال�شخ�ص  �إل��ى  ينظرون  المفكّرين  ه���ؤلاء  لكن 

الاهتمام الكافي للمجتمع المهدّد بمثل هذا ال�شخ�ص, الذي يمكن, �إمّا �أن 

يكرّر فعلته, �أو, على الأقلّ, ي�شجّع غيره, عندما يرى �أنّه, �إذا تعمّد القتل, 

ف�سيبقى على قيد الحياة, حتى لو �سجن, فيت�أمّل بعفو �أو بغيره من الو�سائل 

لا�ستعادة حرّيّته.

من جهة �أخرى, لا بدّ من �أن نتذكّر دائماً �أنّ عقوبة الإعدام, فر�ضها 

الله -تعالى- جزاءً على جرائم فظيعة, فمن �أدرى منه -تعالى- بم�صلحة 

الحياة؟   ومنحه  -�سبحانهـ خلقه  �أم الله  نف�سَه  الإن�سانُ  �صنعَ  فهل  خلقه. 

بالهدف  �أدرى  الإن�سان  يكون  �أن  يمكن  الحياة, فلا  مانح  كان الله  ف���إذا  

�أن  ي�ستطيع  الذي  وهو  وهبها،  الذي  هو  الأدرى  بل  ورائها،  من  والحكمة 

الخلاف في �ضرورة  وي�صبح  المرجوّة،  الغاية  �إلى  ت�صل  ينظّمها، بحيث 

عقوبة الإعدام �أو عدمها مناق�شةً لله -تعالى- في �أحكامه.

ب - حقّ المساواة:
لم ي�سمح الإ�سلام ب�أيّ �شكل من �أ�شكال التمييز بين من هم في و�ضع 

 ،
(((

قانوني واحد, �إذ يقول تعالى: { ڄ  ڃ  ڃ     ڃ  ڃ  چ  چ }

كما ينادي النا�س بـ: { ڄ  ڃ  } على قدم الم�ساواة دونما تمييز. 

))) الحجرات: 13.
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بين  يميّز  لم  فهو  الأمر عظيماً،  بهذا   Pالر�سول اهتمام  كان  ولقد 

�أيّ من �أ�صحابه وبين بلال الحب�شي مثلًا، �أو بينهم وبين غيره من �أبناء 

العملية  �سيرته  في  الأمر  هذا  مار�س  كما  المختلفة.  الألوان  �أو  الأعراق 

»لا  القائل:  فهو  القولية،  �سيرته  في  به  بالت�شبّث  و�أم��ر  به,  ت�شبّث  فهو 

. كما 
(((

ف�ضل لعربي على �أعجمي ولا لأبي�ض على �أ�سود)...( �إلا بالتقوى«

�أمر  بل  وال�سود،  الرقّية  الأ�صول  ذوي  على  التعالي  من   Pالر�سول منع 

ر�سول  طاعة  من  طاعتهم  لأنّ  �أم��راء؛  �أو  قادة  يعيّنون  عندما  بطاعتهم 

اللهP الذي عيّنهم؛ وذلك ا�ستجابة لقوله -تعالى-: { ئې  ئى  ئى  

.
(((

ئى  ی   ی  یی  }
وقد بلغ من التم�سّك بالم�ساواة �أن مدح الله -تعالى- �أولئك الذين 

ٹ   ٿ    ٿ   ٿ   ٿ    ٺ    } الأ�سير)الم�سترق(:  يطعمون 

.
(((

ٹ  }
كما �أمر النبيP بم�ساواة الرقيق ب�صاحبه في الم�أكل والملب�س؛ ففي 

حجة الوداع �أمر الر�سولP النا�س قائلًا: »�أرقاءكم، �أرقاءكم، �أطعموهم 

.
(((

ممّا ت�أكلون، واك�سوهم ممّا تلب�سون«

�إن�سان  ك��لّ   Pالر�سول �أم��ر  كما  الإ���س�الم،  ق�ضى  فقد  الجملة  وعلى 

بم�ساواة نف�سه بالنا�س، فلا يعاملهم �إلا كما يعاملونه تماماً، على نحو ما 

كان يعلّم �أخوه عي�سى بن مريمQ. فقد قال ر�سول اللهP: »ما �أحببت 

�أن ي�أتيه النا�س �إليك فائته �إليهم. وما كرهت �أن ي�أتيه النا�س �إليك فلا 

.
(((

ت�أته �إليهم«

ج - حقّ العدل: 
ي�شدّد الله -تعالى- على �إقامة العدل: { ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  

))) ابن حنبل، م�سند �أحمد، م.�س، ج5، �ص411.

))) الن�ساء: 59.

))) الإن�سان: 8.

))) ابن حنبل، م�سند �أحمد، م.�س، ج4، �ص36.

))) الكليني، الكافي، م.�س، ج2، باب الإن�صاف والعدل، ح10، �ص146.
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بمفهوم  العدل  مفهوم  ويرتبط   .
(((

ىى  } ې   ې   ې     }  ،
(((

پ }
بمفهوم  وارتباطه  والعقوبات.  الجرائم  �شرعية  بمفهوم  يرتبط  كما  الم�ساواة، 

الم�ساواة لجهة تطبيق القانون على الجميع دون تمييز، في حين �أنّ ارتباطه بمفهوم 

�شرعية الجرائم والعقوبات، لأنّه يق�ضي بعدم تجريم �إن�سان �إلا بناءً على ال�شريعة، 

وهي هنا ال�شريعة الإلهية، كما يق�ضي بتحريم �إنزال �أيّ عقوبة، ما لم يكن من�صو�صاً 

 ،
(((

عليها في ال�شريعة: { ۀ  ۀ  ہ   ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ}

.
(((

، { چ  چ}
(((

{ ئو  ئو}
لا  بحيث  الأهمّيّة  من  درجة  على  �أنّه  فيرى  العدل   Pالر�سول ويقوّم 

يقا�س به �شيء من �سائر العبادات، فيقول : »�ساعة �إمام عادل �أف�ضل عبادة 

.
(((

من عبادة �سبعين �سنة«

تولّى  ومن  »�ألا   :Pيقول حيث  عظيم،  �شرّ  بالمقابل  فهو  الظلم  �أمّا 

تي به يوم القيامة ويداه مغلولتان �إلى 
ُ
عرافة قوم )الم�س�ؤولية عنهم( �أ

عنقه، ف�إن قام فيهم ب�أمر الله �أطلقه الله، و�إن كان ظالماً هوى به في نار 

 .
(((

جهنم وبئ�س الم�صير«

على �أنّ العدل لا يقوم على م�ساواة النا�س بع�ضهم بالبع�ض الآخر فقط، 

�أو بتطبيق الأحكام الإلهية عليهم جميعاً فقط، بل هو, �إلى ذلك، يقت�ضي 

ٹ   ٹ    } -تعالى-:  يقول  حيث  الأق��رب��اء,  �أق��رب  من  النا�س  �إن�صاف 

النف�س،  من  النا�س  �إن�صاف  يقت�ضي  كما   
(((

ڦڦ} ڤ   ڤ   ڤ   ڤ  
�إذ يقول -تعالى-: { ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ   

))) الن�ساء: 135.

))) الأعراف: 29.

))) المائدة: 44.

))) المائدة: 45.

))) المائدة: 47.

))) الحر العاملي، محمد بن الح�سن، و�سائل ال�شيعة �إلى تف�صيل �أحكام ال�شريعة، تحقيق ون�شر م�ؤ�سّ�سة �آل 

البيتR لإحياء التراث، قم المقدّ�سة، مطبعة مهر، 1414هـ. ق، ج28، باب1 من �أبواب كتاب الحدود 

والتعزيرات، ح5، �ص13-12.

))) الحرّ العاملي، و�سائل ال�شيعة، م.�س، ج15، باب50 من �أبواب كتاب الجهاد، ح14، �ص353.

))) الأنعام: 152.
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.
(((

ڀ  ڀ  ڀ  }
الحاكم فوق  النف�س، بحيث لا يكون  النا�س من   �إن�صاف  كما يقت�ضي 

القانون ال�ساري على الجميع، فقد قال الر�سولP: »�سيّد الأعمال �إن�صاف 

.
(((

النا�س من نف�سك، وطوبى لمن �أن�صف النا�س من نف�سه«

وهكذا ي�صبح العدل هاج�س النا�س جميعاً، حاكمهم ومحكومهم، ف�إذا 

 :Pأن يقاتل لرفع الظلم عن نف�سه، حيث يقول� تعرّ�ض فرد للظلم، فله 

، ووجب على 
(((

»ما من م�سلم يُظلم بمظلمة فيقاتل فيُقتل �إلا مات �شهيداً«

الجميع �أن يهبّوا لن�صرته ، فلا يترك ال�ضعيف يواجه م�صيره مع القوي، 

حتى لو كان هذا القوي حاكماً، فقد قال -تعالى-: { ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  

پ   ڀ    ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ   پ  پ   پ  
.

(((

ٺ  ٿ  ٿ      ٿ  ٿ}
 كما ورد عن البراء بن عازب: »�أنّ ر�سول اللهP �أمرنا)...( بن�صرة 

.
(((

المظلوم«

على �أنّ عقوبة الظالم لي�ست دنيوية فقط، بل هي �أخروية �أي�ضاً، حيث 

{ ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ      ے    قائل:  من  جلّ  يقول 

.
(((

ے}
على �أنّ الله ي�ستجيب دعوة المظلوم؛ لأنّ المظلوم لي�س بينه وبين الله 

. كما يعدّ الله من يظلم �أولياءه 
(((

. والظلم ظلمات يوم القيامة
(((

حجاب

))) الن�ساء: 135.

))) الكليني، الكافي، م.�س، ج2، باب الإن�صاف والعدل، ح7، �ص145

))) ابن حنبل، م�سند �أحمد، م.�س، ج2، �ص205.

))) الن�ساء: 75.

))) انظر: ابن حبان، محمد: �صحيح ابن حبان، تحقيق �شعيب الأرن�ؤوط، ط2، م�ؤ�سّ�سة الر�سالة، 1414هـ. ق/ 

1993م، ج7، �ص313-312.

227؛  ال�شعراء:  59؛   ،29 الكهف:  52؛  يون�س:  165؛  الأعراف:  165؛  البقرة:  كذلك:  انظر   .85 النحل:   (((

الروم: 57؛ الزمر: 47؛ الزخرف: 65.

))) انظر: البخاري، محمد بن �إ�سماعيل: �صحيح البخاري)الجامع ال�صحيح(، بيروت، دار الفكر، 1401هـ. 

ق/ 1981م، ج2، باب ما ي�ستخرج من البحر، �ص136.

))) انظر: م.ن، ج3، كتاب المظالم، �ص99.
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�أر�صد  فقد  ولياً  �أه��ان لي  »من  القد�سي:  الحديث  �إذ جاء في  له،  ع��دّواً 

.
(((

. كما جاء: »قد نابذني من �أذلّ عبدي الم�ؤمن«
(((

لمحاربتي«

حرمة الإكراه على الاعتراف:

وجه  بدون  المتقا�ضين  على  العنف  ممار�سة   Qعلي الإم��ام  حرّم 

حقّ. فالمتّهم لا يجوز ا�ستعمال ال�شدّة معه لانتزاع الاعتراف منه، مهما 

بـ»التلطّف   Qعلي الإمام  ق�ضى  القتل,  تهمة  في  فحتى  تهمته.  كانت 

, ورفع العقوبة عن المقرّ, �إذا كان 
(((

في ا�ستخراج الإقرار من الظنّين«

لتهديد، حيث يقول:  نتيجة  �أو  �أو ماله،  نتيجة لعنف على �شخ�صه  �إقراره 

.
(((

»من �أقرّ عن تجريد، �أو حب�س، �أو تخويف، �أو تهديد؛ فلا حدّ عليه«

وحتى في حال ثبوت الجريمة، و�إنزال العقاب, ف�إنه يجب عدم التجاوز. 

ال�سجون كلّ يوم جمعة, فمن كان  »فقد كان الإم��ام عليQ يعر�ض 

.
(((

عليه حدّ �أقامه عليه، ومن لم يكن عليه حدّ خلّى �سبيله«

�أمّا في حال التهمة, فكان الإمام عليQ لا ي�سجن على ذمّة التحقيق 

لأنّ  الحدود؛  و�إنزال  الحقّ  بعد معرفة  ي�سجن  متّهماً بدم, كما كان لا  �إلّا 

الحب�س بعد ذلك ظلم...

د - استقلالية القضاء:
يخاطب الله -تعالى- النبي داوود Q فيقول: { ئې  ئې     ئى  

بالحقّ  والحكم   .
(((

ئى  } ئم   ئح   ئج   ی      ی   ی   ی     ئى   ئى  
يعني �ألا يت�أثّر الحاكم ب�أيّ عامل في ممار�سته لواجبه.

كما تتوجّه الأحاديث ال�شريفة �إلى الق�ضاة ب�ألا يميّزوا بين النا�س، وب�أن 

))) الكليني، الكافي، م.�س، ج2، باب من �آذى الم�سلمين...، ح3، 5، 7، �ص353-351.

))) م.ن، ح6، �ص352-351.

))) النوري الطبر�سي، ح�سين: م�ستدرك الو�سائل، ط2، بيروت، تحقيق ون�شر م�ؤ�سّ�سة �آل البيتR لإحياء 

التراث، 1408هـ. ق/ 1988م، ج18، باب11 من �أبواب دعوى القتل، ح1، �ص273.

))) الحرّ العاملي، و�سائل ال�شيعة، م.�س، ج23، باب4 من �أبواب كتاب الإقرار، ح1، �ص185.

))) انظر: النوري، م�ستدرك الو�سائل، م.�س، ج18، باب32 من �أبواب كتاب الحدود والتعزيرات، ح1، �ص36.

))) �ص: 26.
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ي�ساووا -بالتالي- بين الحاكم والمحكوم. وقد مار�س ق�ضاة عديدون ومن 

في حكمهم هذا الأمر، مع الجميع  بمن فيهم الر�سولP نف�سه، وكذلك 

عليها  ي�صرّ  كان  التي  الحياديّة  هذه  في  الا�ستقلاليّة  وتتبدّى  خلفا�ؤه. 

�إتاحة  يعني  وهذا  الخ�صمين،  �إلى  بال�سماع   Pأو�صى� فقد   ،Pالر�سول

حقّ الدفاع لكلّ منهما على قدم الم�ساواة، كما يو�صيP القا�ضي بالقول: 

»�إذا جل�س بين يديك الخ�صمان، فلا تق�ضِ حتى ت�سمع من الآخر كما 

.
(((

�سمعت من الأوّل، ف�إنّه �أحرى �أن يتبيّن لك الق�ضاء«

على  كالمعاملة  ال�صغيرة؛  للتفا�صيل  حتى   Pالر�سول تنبّه  وق��د 

هام�ش العمل الق�ضائي، ف�أمرP ب�أن لا ي�ستقبل �أيّ متقا�ضٍ �أو عازم على 

التقا�ضي دون خ�صمه، فقد نهى �أن ي�ضاف )ي�ست�ضاف( الخ�صم �إلا ومعه 

.
(((

خ�صمه

هـ - أصل البراءة )براءة المتّهم حتى تثبت إدانته(:
 �إذا كان العدل مقدّ�ساً �إلى هذه الدرجة، ف�إنّ الإن�سان يجب �ألا يُ�ؤاخذ 

يقول -تعالى-: { ڌ  ڎ  ڎ  ڈ   ڈ      ژ   �إذ  بما جاء من عند الله؛  �إلّا 

 ،
(((

لِ- { ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک  گگ } ة،  نَّ بالظِّ ي�ؤخذ  ، فلا 
(((

ژڑ  }
والظنّ   .

(((

الحديث« �أك��ذب  الظنّ  ف���إنّ  وال��ظ��نّ،  »�إياكم   :Pقال وقد 

م��سألة وا�سعة تتعدّد فروعها، وهي تنطبق على من تحوم حوله �شبهة ما.

على �أنّه لا بدّ -هنا- من التمييز بين الظنّ، الذي لا يبيح العقوبة، وبين 

�أمر �آخر قد يحمله بع�ضهم على �أنّه ظنّ، وهو �أن تكون هناك �أدلّة قاطعة 

على �أمر يخفي �صاحبه منه بع�ض العنا�صر, فهذا يقين. وهنا يجيز الر�سول

�أن  �إكراه الممتنع على البوح. فقد �سمح ب�إجبار كنانة بن الربيع على   P

))) زيد بن علي: م�سند زيد بن علي، بيروت، من�شورات دار مكتبة الحياة، باب الق�ضاء، �ص294.

))) انظر: الكليني، الكافي، م.�س، ج7، باب �أدب الحكم، ح4، �ص413.

))) الطلاق: 7.

))) يون�س: 36.

))) البخاري، �صحيح البخاري، م.�س، ج7، كتاب الو�صايا، �ص188.

�أب����������ح����������اث 

ودرا��������س�������ات 

�����ص��يّ��ة ت��خ�����صّ



251

���������������











�
������


�

��������






�
��������������













�
������






�
�

������������











15 ال�������������س������ن������ة 

26 ال���ـ���ـ���ع���ـ���ـ���ـ���دد 

�صيف وخريف 2012 م

لدى  ثابتاً  كان  �أن  بعد  عُدّ من غنائمهم،  كنز  الم�سلمين على مو�ضع  يدلّ 

.
(((

الر�سولP �أنّه يخفي ذلك الكنز

ال�سجن  ي�ستخدم  �أن  يبيح  هو  بل  ال��ي��وم،  ممنوعاً  لي�س  الأم��ر  وه��ذا 

الإكراهي حتى يُجبر المنكر على الإقرار.

و-  الحرّيّات الشخصيّة:
وهي ت�شمل: حرمة التعذيب، والحقّ في تكوين العائلة، وحرمة الحياة 

ة، وحرّيّة الحركة. الخا�صّ

حرمة التعذيب: --

الدول  ت�شريعات  تقرّها  قانونية  عقوبة  يكون  �أن  يمكن  التعذيب  �إنّ 

. من هذا الفهم للتعذيب 
(((

دون ا�ستثناء, وهذه لا خلاف على جوازها

تنطلق ال�شريعة الإ�سلامية في منعه. فقد جاء في الحديث القد�سي: »لا 

بالحيوانات:  التمثيل حتى   Pر�سول الله منع  كما   ,
(((

بعبادي« تمثّلوا 

. كما ورد 
(((

»من مثّل بذي روح، ثمّ لم يتب، مثّل الله به يوم القيامة«

 .
(((

»�إياكم والمثلة، ولو بالكلب العقور«  :Qب�سند عن الإمام علي

 :Pبل �أكثر من ذلك، حرّم الإ�سلام مجرّد تخويف الإن�سان, �إذ يقول

»من نظر �إلى م�ؤمن نظرة ليخيفه بها, �أخافه الله -عزّ وجلّ- يوم لا 

.
(((

ظلّ �إلّا ظلّه«

حرّيّة تكوين العائلة: --

الحياة  زينة  هم  المال،  جانب  �إل��ى  الأبناء،  �أنّ  -تعالى-  الله  يعلّمنا 

))) انظر: الحميري، ابن ه�شام: ال�سيرة النبوية، لاط، بيروت، دار الجيل، لات، ج3، �ص217.

))) انظر: المادة 1/1/الجملة الأخيرة من اتّفاقية منع التعذيب بتاريخ: 10 كانون الأول/دي�سمبر 1984م.

))) ابن حنبل، م�سند �أحمد، م.�س، ج4، �ص172.

))) م.ن، ج2، �ص92، 115.

�أبي  بن  علي  الإمام  لخطب  البلاغة)الجامع  نهج  مو�سى:  بن  الح�سين  بن  ال�شريف محمد  الر�ضي،   (((

طالبQ وحكمه ور�سائله(، �شرح ال�شيخ محمد عبده، ط1، قم المقدّ�سة، دار الذخائر؛ مطبعة 

النه�ضة، 1412هـ. ق/ 1370هـ. �ش، ج3، الكتاب47، �ص78. 

))) الكليني، الكافي، م.�س، ج2، باب من �أخاف م�ؤمناً، ح1، �ص368.
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الدنيا: { ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻپ  پ  پ   پ  ڀ   ڀ  

.
(((

ڀ  ڀ  ٺ  }
كما يحثّ الر�سولP على الزواج وتكوين العائلات، فقد حملت المجامع 

، وعلى الإنجاب, 
(((

الحديثيّة العديد من الأحاديث في الحثّ على الزواج

، على �أنّ للإن�سان حرّيّة اختيار 
(((

حيث يقولP: »تزوّجوا الودود الولود«

�شريك حياته، وهذه لي�ست حكراً على الرجل، بل هي م�ضمونة للفتاة، التي 

ي�شترط قبولها في �صحّة عقد الزواج.

ة:  -- حرمة الحياة الخا�صّ

ة ب�أيّ �شكل،  يح�ضّ الإ�سلام على الح�شمة ومنع الدخول �إلى حياة النا�س الخا�صّ

�إذ يقول الله تعالى: { ئو  ئۇ   ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  

يقول  كما   ،
(((

ئح  } ئج   ی   ی   ی   ئىی   ئى   ئى   ئې   
-تعالى-: { ڇ  ڇ   ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌڌ   ڎ  ڎ  

.
(((

ڈڈ  ژ   ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک    گ  گ  گ}
، بل 

(((

كما �أمرنا الر�سولP بهذا بقوله: »لا يدخل �أحدكم بيتاً �إلا ب�إذن«

ة. غير  . لأنّ للبيوت �أ�سرارها الخا�صّ
(((

»لا ينظر في قعر بيت قبل �أن ي�ست�أذن«

�أن الأ�سرار لا تقت�صر على ما يجري داخل البيوت، بل قد تكون الأ�سرار في ما 

يريد ال�شخ�ص �إبلاغه �إلى �شخ�صٍ �آخر. ومن هنا، كانت حرمة المرا�سلات، 

يق�ضي  عامّ  مبد�أ  من  البيوت،  �أ�سرار  كما  فرع،  وهذا  انتهاكها،  يجوز  فلا 

))) الكهف: 46.

النكاح،  على  التحري�ض  باب  النكاح،  كتاب  داوود،  �أبي  �سنن  الأ�شعث:  بن  �سليمان  ال�سج�ستاني،  انظر:   (((

ف�ؤاد عبد  وتعليق محمد  وترقيم  تحقيق  ماجة،  ابن  �سنن  يزيد:  بن  القزويني، محمد  ح2046، �ص454؛ 

الباقي، لاط، لام، دار الفكر، لات، ج1، باب1، ح1-11، �ص3-6؛ باب2، ح12-22، �ص6-10؛ ابن حنبل، 

م�سند �أحمد، م.�س، ج5، �ص163.

م�سند  حنبل،  ابن  �ص455؛  �ص2050،  باب4،  النكاح،  كتاب  ج1،  م.�س،  داوود،  �أبي  �سنن  ال�سج�ستاني،   (((

�أحمد، م.�س، ج3، �ص158.

))) النور: 27.

))) النور: 31-30.

))) ابن حنبل، م�سند �أحمد، م.�س، ج5، �ص261-250.

))) م.ن، �ص280-261.
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فنحن   ،
(((

ٺ  } ڀ     } �أ�شكاله،  بكلّ  المواطنين  على  التج�سّ�س  بحرمة 

�ستر  »ومن   :Pيقول الآخر, حيث  بع�ضنا  على  بع�ضنا  ي�ستر  ب�أن  م�أمورون 

.
(((

م�سلماً �ستره الله في الدنيا والآخرة«

وهكذا، فلا تجوز ملاحقة النا�س لك�شف ما لا يريدون �إطلاع الآخرين 

عليه، فقد قالP: »لا تطلبوا عثرات الم�ؤمنين، ف�إنّ من تتبّع عثرات �أخيه 

 .
(((

تتبّع الله عثراته، ومن تتبّع الله عثراته يف�ضحه ولو في جوف بيته«

حرّيّة الحركة)الذهاب والإياب(: --

�أنّ  كما  المبد�أ,  حيث  من  يمنعهما  ما  ي��رد  لم  والإي���اب  الذهاب  �إن 

الإ�سلام يحثّ على الحركة، فلا يمكن �أن يقيّدها �إلا لأمر خطير، �إذ يقول 

-تعالى-: { ٿ  ٿ  ٹ  ٹ   ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦڦ  

(((

ڦ  ڄ }.
 و�سنرى تف�صيل ذلك في فقرات لاحقة.

ز - الحقوق السياسية:
فر�ض الإ�سلام على النا�س الم�شاركة في الأمور ال�سيا�سيّة، فهي لي�ست 

حقوقاً فقط, بل واجبات �أي�ضاً؛ لأنّ �أمور الم�سلمين يجب �أن تناق�ش في ما 

.
(((

هم جميعاً، حيث يقول تعالى: { ں  ں  ڻ  } بينهم، فهي تخ�صّ

الم�سلمين  ب�أمور  يهتمّ  لا  �أ�صبح  »م��ن  يقول:   Pالله ر�سول  �أنّ  كما 

.
(((

فلي�س بم�سلم«

الحال، كما هو مطلوب من �سائر  الأم��راء، بطبيعة  وهذا مطلوب من 

و�أغ��ن��ي��ا�ؤك��م  خ��ي��ارك��م،  �أم���را�ؤك���م  ك���ان  »�إذا   :Pيقول حيث  الم�سلمين, 

))) الحجرات: 12.

تلاوة  على  الاجتماع  ف�ضل  باب  والدعاء...،  الذكر  كتاب  ج8،  م.�س،  م�سلم،  �صحيح  الني�سابوري،   (((

القر�آن)...(، �ص71.

))) الكليني، الكافي، م.�س، ج2، باب من طلب عثرات الم�ؤمنين...، ح5، �ص355.

))) الملك: 15. انظر كذلك: الحجر: 20؛ الجمعة: 10.

))) ال�شورى: 38.

))) الكليني، الكافي، م.�س، ج2، باب الاهتمام ب�أمور الم�سلمين...، ح1، �ص163.
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���س��م��ح��اءك��م، و�أم����ورك����م ����ش���ورى ب��ي��ن��ك��م، ف��ظ��ه��ر الأر������ض خ��ي��ر ل��ك��م من 

الن�صيحة، والن�صيحة هي الأخرى  ال�شورى ت�ستبطن  �أنّ  . على 
(((

بطنها«

»من ا�ست�شاره �أخوه فلم   :Pحيث ورد عنه ،Pواجب في نظر الر�سول

.
(((

يمحّ�ضه الن�صيحة، �سلب الله له لبّه«

والن�صيحة لا تقت�صر على م��سألة التعامل بين الأفراد، كما يخيّل، بل 

هي تطال �أي�ضاً العلاقات بين الحكّام والمحكومين؛ لأنّ الن�صّ �أتى مطلقاً، 

بل هي واجبة في هذا ال�صدد �أكثر؛ لأنّ �أثرها عامّ، بينما هو في الحالة 

الحاكم،  تجاه  المحكوم  على  واجبة  الن�صيحة  �أنّ  وكما  مح�صور.  الأولى 

فهي واجبة على الحاكم تجاه المواطنين؛ لأنّه من ال�ساعين في حاجاتهم 

فلم  لأخ��ي��ه  حاجة  ف��ي  �سعى  »م��ن   :Pالله ر�سول  عن  ورد  وقد  جميعاً. 

.
(((

ين�صحه، فقد خان الله ور�سوله«

ح- مقاومة الجور:
يحثّ الله -تعالى- على الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، وهو �شكل 

من �أ�شكال مقاومة الانحراف، ومنه الجور، ويمدح القائمين بهذا الواجب 

فيقول: { ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ      ٿ  ٹ  

.
(((

ٹ   ٹ  ٹڤ  }
و�أوّل  الن�صح؛ وجبت مقاومته.  ينفع معه  ولم  تمادى  �إذا  الحاكم  ف�إنّ 

المقاومة التمرّد على الأوامر في مع�صية الله ور�سوله؛ فقد قال -تعالى- 

ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ   المع�صية: {  في  يطيع  عمّن  حكاية 

.
(((

، كما يقول -تعالى-: { تى   تي   ثج  ثم  ثى     ثي }
(((

ڤ}

))) الترمذي، محمد بن عي�سى بن �سورة: �سنن الترمذي)الجامع ال�صحيح(، تحقيق وت�صحيح عبد الرحمن 

محمد عثمان، ط2، بيروت، دار الفكر، 1403هـ. ق/ 1983م، باب64 من �أبواب الفتن، ح2368، �ص361.

))) ابن حنبل، م�سند �أحمد، م.�س، ج3، �ص321.

))) الكليني، الكافي، م.�س، ج2، باب من لم ينا�صح �أخاه الم�ؤمن، ح1، �ص362.

))) �آل عمران: 110. انظر: التوبة: 112.

))) الكهف: 28.

))) الإن�سان: 24.
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كما روى م�سلم ب�سنده عن ر�سول اللهP القول: »على المرء الم�سلم 

مِ��رَ 
ُ
�أ ف���إن  يُ���ؤمَ��ر بمع�صية،  �أن  �إلا  ك��ره،  �أو  �أح��بّ  ال�سمع والطاعة في ما 

.
(((

بمع�صية؛ فلا �سمع ولا طاعة«

على �أنّ الأمر قد يتجاوز التمرّد، و�صولًا �إلى حمل ال�سلاح، فحيث تنفع 

جميع  »وم��ا   :Pيقول �إذ  الفرائ�ض،  �أكبر  وتفوق  واجبة,  ت�صبح  الكلمة 

عن  والنهي  بالمعروف  الأم��ر  عند  الله  �سبيل  في  والجهاد  البرّ  �أعمال 

، ف�إذا لم يرعوِ، فتجب مقاتلته عند 
(((

المنكر, �إلّا كنفثة في بحر لجّي«

المُكْنَة، لقولهP: »من ر�أى منكم منكراً فليغيّره بيده، ف�إن لم ي�ستطع 

.
(((

فبل�سانه، ف�إن لم ي�ستطع فبقلبه، وهو �أ�ضعف الإيمان«

ت في يوم من  ة الفرن�سية( قد ن�صّ ولقد كانت القوانين الغربية)خا�صّ

الأيام على الحقّ بالثورة �ضدّ الحاكم، �إلا �أنّها ما لبثت �أن تخلَّت عن ذلك، 

�أن لا �ضرورة لها في ظلّ الحكم الديمقراطي والتناوب على  �أ�سا�س  على 

ال�سلطة. غير �أنّ الأمور لا ت�سير دائماً بهذا الاتّجاه. فما العمل عندما تُبتلى 

ال�شعوب �أو الإن�سانية بالحكّام الم�ستبدين؟

الحلّ  يكون  وبهذا  �إمكاناتها،  تتوافر  عندما  الثورة؛  �إلا  يبقى  لا  �إنّ��ه 

الإ�سلامي هو الحلّ الحقيقي.

ف�إنّها  المنكر؛  عن  والنهي  بالمعروف  الأم��ر  الأمّ���ة  تَ��رَكَ��ت  �إذا  �أمّ��ا 

�إيّاه الله -تعالى-، حيث يقول حكاية عن قوم  �ستتردّى،  وهذا ما يعلمنا 

تخلّوا عن الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر في ما بينهم: { چ  چ  

.
(((

ڇ  ڇ  ڇ  ڇڍ  ڍ   ڌ  ڌ  ڎ }
كما يفيده قول النبيP: »لا تزال �أمّتي بخير؛ ما �أمروا بالمعروف ونهوا عن 

المنكر وتعاونوا على البرّ. ف�إذا لم يفعلوا؛ نزعت منهم البركات، و�سلِّط بع�ضهم 

))) الني�سابوري، �صحيح م�سلم، م.�س، ج6، باب وجوب طاعة الأمراء...، �ص15.

))) الغزالي، �أبو حامد: �إحياء علوم الدين، لاط، بيروت، دار الكتاب العربي، لات، ج7، �ص8.

))) ابن حنبل، م�سند �أحمد، م.�س، ج3، �ص49.

))) المائدة: 79.
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.
(((

على بع�ض، ولم يكن لهم نا�صر في الأر�ض ولا في ال�سماء«

من  المنكر  عن  والنهي  بالمعروف  الأم��ر  عن  التخلّي  يح�صل  وق��د 

طريق التواكل، بحيث يترك �أحدنا الأمر للآخرين؛ حفاظاً على نف�سه �أو 

م�صلحته، وهنا تبد�أ الم�صائب، فقد �أنب�أنا الله -تعالى- عمّن يتخلّون عن 

ہ   ۀ  ۀ   ہ    } بقوله:  عك�سه،  ويفعلون  الواجب،  هذا 

ۓۓ   ے   ے   ھ   ھ    ھ   ھ   ہہ  

.
(((

ڭ  ڭ  ڭڭ   ۇ    ۇ  ۆ  ۆ }

بالمعروف  »لت�أمرونّ  بقوله:  الم�صير  هذا   Pر�سول الله �أو�ضح  كما 

�أو لي�ستعملنّ عليكم �شراركم، فيدعو خياركم فلا  ولتنهُنّ عن المنكر، 

؛ لأنّ المتهرّب، �إذا نجا في عاجل �أمره لن ينجو في �آجله، 
(((

ي�ستجاب لهم«

�سلطاناً  �أر�ضى  »من  الحاكمين:  لير�ضي  التملّق؛  �إلى  تحوّل  �إذا  �سيّما  ولا 

.
(((

جائراً ب�سخط الله، خرج من دين الله«

�أمّا ال�سلطان نف�سه، الذي يوزّع المنافع على �أ�سا�س التملّق، فهو خائن 

للحكّام  يجب  ما  في  الإ�سلام  ت�شدّد  فقد  ومادياً،  معنوياً  عليه؛  �أئتمن  لما 

من مال الم�سلمين حتى لا ي�ستخدموه ل�شراء الذمم. �إذ نهى الله -تعالى- 

عن �إيتاء الحكّام الظالمين المال بقوله: { ڱ  ڱ  ڱ  ں   ں  

ھ   ہ   ہ   ہ   ہ     ۀ   ۀ   ڻ   ڻ   ڻ     ڻ  
(((

ھ   }.
يحلّ  »لا   :Pر�سول الله ر�أي  تعبيراً عن   ،Qالإم��ام علي قال  كما 

وق�صعة  و�أه��ل��ه،  هو  ي�أكلها  ق�صعة  ق�صعتان:  �إلا  الله  م��ال  من  للخليفة 

. �أمّا الباقي ف�سبله وا�ضحة، وعلى الخليفة �ألا 
(((

ي�ضعها بين يدي النا�س«

))) الحرّ العاملي، و�سائل ال�شيعة، م.�س، ج16، باب1 من �أبواب كتاب الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، 

ح18، �ص123.

))) التوبة: 67.

))) الكليني، الكافي، م.�س، ج5، باب الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، ح3، �ص56.

))) م.ن، ج2، باب في عقوبات المعا�صي العاجلةن ح5، �ص373.

))) البقرة: 188.

))) ابن حنبل، م�سند �أحمد، م.�س، ج1، �ص78.
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يحيد عنها قيد �شعرة، وبذلك يقطع الطريق على الحيف من جهة, وعلى 

التملّق من جهة �أخرى.

ط- حرّيّة إبداء الرأي والاجتماع والتجمّع:
�إذا كان مطلوباً من الم�سلم �أن ين�صح للحاكم، و�أن يمتنع عن طاعته 

جائراً, و�صولًا �إلى الثورة عليه، فهذا يمكن �أن يح�صل �إفرادياً، كما يمكن 

�أن يح�صل جماعياً، و�إذا كان مطلوباً دائماً �أن تمار�س الأعمال على �أكمل 

الحرّيّات  وبالتالي تم�سي هذه  الأكمل،  العمل الجماعي هو  ف�إنّ  ما يكون، 

حرّيّات وواجبات في الوقت نف�سه. 

ه �إلى الم�سلمين كافّة؛ ما يدلّ على  لذا، كانت �أوامر الله -تعالى- توجَّ

المعار�ضة,  التنظيمات  ن�شوء  هنا،  ومن  ووجوبه.  الجماعيّ  العمل  �أهمّيّة 

التي ت�سمّى اليوم مذاهب. وقد كانت ت�شكيلات �سيا�سيّة ت�سعى للو�صول �إلى 

�أهل  الفقهاء والأئمّة, ك�أئمّة  القيّمون على بع�ضها من كبار  الحكم. وكان 

البيتR وغيرهم.

ي- الحرّيّة الدينيّة:
�إنّ �إجبار النا�س على اعتناق �أيّ ر�أي، �أو التديّن ب�أيّ دين �أمر م�ستحيل. 

لا  النفاق  ممار�سة  �إلى  ت���ؤدّي  فقد  المجال،  هذا  في  ال�شدّة  مور�ست  و�إذا 

، كما ي��سأل -تعالى- 
(((

�أكثر. من هنا يقول -تعالى-: { ی  ئج    ئح  ئمئى  }

. والله -تعالى- لا ي�أمر 
(((

قائلًا: { ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  }

�إيمانه. فيقول تعالى: { ئو  ئۇ  ئۇ   ي�ؤمن لمجرّد عدم  بقتال من لا 

. �أمّا 
(((

ئۆ  ئۆ  ئۈ       ئۈ  ئېئې  ئې    ئى  ئى  ئى  ی  }
الذين لم ي�ؤذوا الم�ؤمنين, فلا مانع عند الله من �أن يبرّوا: { ڃ  چ      چ  

))) البقرة: 256.

))) يون�س: 99.

))) البقرة: 190.
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چ  چ   ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ    ڍ       ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈژ  ژ  ڑ  
، فما هو موقف الر�سولP؟

(((

ڑ  ک  }
 ,Pالعملية نعتمد في معالجته على �سيرته  المو�ضوع  الجانب من  هذا 

�أكثر ممّا نعتمد على ال�سيرة القولية. فالر�سولP كان مكلّفاً بدعوة دينية، 

الح�سنة { ہ  ہ   ہ  ہ   والموعظة  بالحكمة  ن�شرها  على  يعمل  وكان 

ۇ   ڭ    ڭ    ڭ   ۓڭ   ۓ   ے   ے   ھھ   ھ   ھ   
، لذلك فهو لم يقاتل في �سنوات 

(((

ۇ  ۆ  ۆ  ۈۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ }
خرج والم�سلمون من ديارهم و�أموالهم. ولمّا 

ُ
الدعوة الأولى في مكة، حتى �أ

قدم المدينة مهاجراً، و�ضع ال�صحيفة التي �سمحت للجميع بالتعاي�ش؛ من 

م�سلمين ويهود، ولكن اليهود نابذوه بالعداء، كما نابذه الم�شركون من حول 

 .
(((

ٻپ   ...} ٻ   ٻ   ٻ   ٱ    } بالقتال:  له  ف�سُمح  المدينة، 

وقد كان يُ�سمح لأهل الكتاب عند انت�صار الم�سلمين ب�أن يحتفظوا ب�أديانهم، 

في مقابل جزية. وفر�ض الجزية كان معاملة بالمثل؛ لأنّ كلّ قوة منت�صرة 

كانت تفر�ض الجزية على القوّة المنهزمة. وكان للجزية مقابل وهو الحماية، 

ف�إذا عجز الم�سلمون عن حماية �أهل الذمّة، وهم �أهل الكتاب، فلا تتوجّب 

.
(((

الجزية

ف الإن�سان بوطنه �أو  علماً �أنّ الانتماء كان حينها قبلياً �أو دينياً. فلا يعرَّ

ف بقبيلته ودينه. قوميّته بقدر ما يعرَّ

�إذن، لم ي�ساوِ الإ�سلام الذمّي بالم�سلم، بل جعله في و�ضع يجد م�صلحته 

في الخلا�ص منه واعتناق الإ�سلام، فقد فر�ض عليه الخراج في الأر�ض، �أو 

الجزية على الر�ؤو�س �إذا كان قادراً على القتال, ا�ستدلًالا بالآية الكريمة: 

{ چ  ڇ   ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ   ڈ  

))) الممتحنة: 7.

))) النحل: 125.

))) الحج: 39.

الن�شر  مكتب  ال�سعودية،  الدينية،  والولايات  ال�سلطانية  الأحكام  حبيب:  بن  محمد  بن  علي  الماوردي،   (((

الإ�سلامي، 1406هـ. ق، �ص142.
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ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک    گ  گ  گ  
.

(((

گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ    }
وكما �أنّ الإ�سلام حرّم على �أهل الذمّة �أن يتبوّ�ؤوا منا�صب الولاية على 

الم�سلمين؛ من �إمارة، وق�ضاء، وما �إليهما, بدليل الآية الكريمة: { ۈ  ۇٴ  

, والآية الكريمة: { ٻ  ٻ  
(((

ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉې  }
زواج  الإ�سلام  يمنع  النكاح  وفي   ،

(((

{ پ  پ  پڀ   پ   ٻ   ٻ  
الم�سلمة بكتابي، في حين ي�سمح بزواج الم�سلم بكتابية نكاحاً منقطعاً.

 �أمّا في م�سائل الق�صا�ص فلي�س هناك �إجماع بين الم�سلمين في مو�ضوع 

نف�س الم�سلم ونف�س الكتابي, �إذ ترى بع�ض المذاهب, كالحنفية مثلًا, �أنّ 

هناك م�ساواة، بحيث يقتل الم�سلم بالكتابي, في ما ترى مذاهب �أخرى �أنّه 

لا يقتل الم�سلم �إلّا �إذا اعتاد قتل �أهل الذمّة.

وبين  الكتاب  �أهل  بين  للتمييز  الموجبة  الأ�سباب  زالت  اليوم فقد  �أمّا 

الم�سلمين, كما كانت عليه في الدولة الإ�سلامية، بزوالها من العالم �أجمع 

جهة  من  الديني  الانتماء  على  عالمياً  الوطني  الانتماء  وبغلبة  جهة،  من 

�أخرى، فلا نرى اليوم نظاماً �إ�سلامياً يفر�ض الجزية على �أبناء الأقلّيات 

الدينية، كما لا تفر�ضها �أيّ �أمّة على الم�سلمين. 

�أمّا الوثنيون فلم ي�ؤمر الر�سولP بقتالهم لما ا�شتدّت �شوكة الإ�سلام، 

�إلا دفاعاً عن النف�س، ثمّ �إبعاداً لهم عن الم�سجد الحرام، ولم يقبل منهم 

�إلا الإ�سلام �أو القتل و�سبي الذراري.

ما  �أمّ��ا  الظاهري،  الإ���س�الم  هو  عليهم  المفرو�ض  الإ���س�الم  �أنّ  غير 

يتعدّاه، فلا يمكن لأحد فر�ضه؛ لأنّه يدخل في مجال ال�ضمير الذي لا يمكن 

التفتي�ش عنه.

والإ�سلام الظاهري هو النظام ال�سيا�سيّ والاجتماعيّ، الذي ما زالت 

))) التوبة: 29.

))) �آل عمران: 28.

))) المائدة: 51.
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ت�صل  عندما  تفر�ضه  اليوم,  حتى  عامّة  ال�سيا�سية  �أو  الحزبية  الأكثريات 

�إلى الحكم.

ك- الحقوق الاقتصادية والاجتماعية:
�إنّ المجتمع الإ�سلامي هو مجتمع تكافليّ، �إذ جعل الله للفقراء ق�سماً 

مّما يغنم الم�سلمون، وق�سماً من الزكاة: { ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  

پ  ڀ   ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ    ٿ  
ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ   ڤ  ڤ   ڤڦ  ڦ  ڦ   
ۀ   ۀ   ڻ   ڻ    ڻ    }  ,

(((

ڄ  } ڄ   ڦ  
ہ  ہ  ہ   ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ے  ے  ۓۓ   

.
(((

ڭ  ڭ  ڭڭ  ۇ  ۇ    ۆ   }
والمجتمع التكافلي لي�س مجتمع التواكل والك�سل والاعتماد على الدولة، 

كان  ومن هنا،  رزقه.  ك�سب  يعجز عن  يعيل من  منتج  �أولًا مجتمع  هو  بل 

يرزق  النا�س  »دع��وا  ويقول:  الرزق,  لك�سب  ال�سعي  يحثّ على   Pالر�سول

.
(((

الله بع�ضهم من بع�ض«

م��رذول، حيث  عياله  ب�أود  للقيام  ي�سعى  لا  الذي  الك�سول  ف�إنّ  وهكذا، 

، كما �أنّه »ملعون من 
(((

يقولP: »ملعون ملعون من ي�ضيع من يعول«

. وهكذا يم�سي طلب الرزق �أف�ضل العبادة، حيث 
(((

�ألقى كَلَّه على النا�س«

ڤ   ڤ   ڤ   ڤ   ٹ   ٹ   ٹ    ٹ   ٿ   ٿ    } -تعالى-:  يقول 

»العبادة  بقول-ه:   Pالر�سول ذلك  ي�ؤكّد  كما   ,
(((

ڄ } ڦ   ڦڦ   ڦ  

))) الأنفال: 41.

))) التوبة: 60.

))) ابن حنبل، م�سند �أحمد، م.�س، ج2، �ص512. 

))) الكليني، الكافي، م.�س، ج4، باب كفاية العيال...، ح9، �ص12؛ ابن بابويه، محمد بن علي: من لا يح�ضره 

الفقيه، ت�صحيح وتعليق علي �أكبر الغفاري، ط2، قم المقدّ�سة، م�ؤ�سّ�سة الن�شر الإ�سلامي التابعة لجماعة 

المدرّ�سين بقم المقدّ�سة، 1404هـ. ق، ج3، ح3630، �ص168.

))) الكليني، الكافي، م.�س، ج4، باب كفاية العيال...، ح9، �ص12.

))) الملك: 15.
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العمل  في  الإن�سان  جهد  ف�إذا   
(((

الحلال«، طلب  �أف�ضلها  ج��زءاً  �سبعون 

انحطّت عنه ذنوبه، لقول-هP: »من الذنوب ذنوب, لا يكفّرها �إلا الهم 

. وهكذا ف�إنّ طلب الرزق يم�سي من �أوائل الواجبات 
(((

في طلب المعي�شة«

�أنّه يجب �أن يكون طلباً في المجالات الم�شروعة. يقول  �إلا  على الإن�سان. 

�سدّ  �أج��ل  من  وكذلك   ،
(((

ہھ} ہ    ہ   ہ   ۀ   ۀ    } -تعالى-: 

حاجته وحاجة عياله، وم�ساعدة الآخرين, �إذ  يقولP: »من طلب الدنيا 

حلالًا وتعفّفاً عن الم�س�ألة, و�سعياً على عياله, وتعطّفاً على جاره, لقي 

.
(((

الله ووجهه كالقمر ليلة البدر«

الإن�سان  يتعالى  �أيّ عمل م�شروع، فلا  �أن يكون  العمل، فيمكن  نوع  �أمّا 

عن الأعمال الب�سيطة: »من �أطعم م�ؤمناً من جوع �أطعمه الله من ثمار 

.
(((

الجنّة، ومن �سقى م�ؤمناً من ظم�أ �سقاه الله من الرحيق المختوم«

وفي مقابل العمل، ي�ضمن الإ�سلام الأجر؛ ذلك �أنّ العمل ينتج عن عقد 

يقول  حيث  المعطى،  كلامنا  باحترام  م�أمورون  ونحن  �ضمنيّ،  �أو  �صريح 

.
(((

-تعالى-: { ژ  ژ  ڑ  ڑ  کک  }

 .
(((

كما نجد الر�سولP يقول: »من منع �أجيراً �أجره، عليه لعنة الله«

.
(((

كما يعلّمنا الر�سولP: �أنّ »�أعطوا الأجير �أجره قبل �أن يجف عرقه«

 ،
(((

وهكذا، ف�إنّ �أجر العامل لا يذهب بالتقادم، لا بمرور الزمن الثنائيّ

))) الكليني، الكافي، م.�س، ج5، باب الحث على الطلب والتعر�ض للرزق، ح6، �ص78.

))) الغزالي، �إحياء علوم الدين، م.�س، ج4، �ص116.

))) المائدة: 88.

))) الغزالي، �إحياء علوم الدين، م.�س، ج4، �ص169.

))) الكليني، الكافي، م.�س، ج2، باب �إطعام الم�ؤمنين، ح5، �ص201.

))) المائدة: 1.

))) الحرّ العاملي، محمد بن الح�سن: الف�صول المهمّة في �أ�صول الأئمّة، تحقيق و�إ�شراف محمد بن محمد 

الح�سين القائيني، ط1، قم المقدّ�سة، م�ؤ�س�سة معارف �إ�سلامي �إمام ر�ضاQ؛ مطبعة نكين، 1418هـ. 

ق/ 1376هـ. �ش، ج2، باب5 من �أبواب كتاب الإجارة، ح2، �ص300.

))) القزويني، �سنن ابن ماجة، ج2، باب4 من �أبواب كتاب الرهون، ح2443، �ص817.

))) كما في قانون العمل اللبناني.
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. فالحقّ لا يبطله �شيء.
(((

، ولا الثلاثينيّ
(((

ولا الع�شريّ

�إعانة  القتال لتح�صيل الحقّ، و�ضرورة  �إجازة  �أمّا ال�ضمانة هنا، فهي 

الم�سلمين للمظلوم كما ر�أينا �سابقاً، �إذ �إنّ من قُتِلَ دون ماله فهو بمنزلة 

.
(((

ال�شهيد

�أمّا العاجزون عن �إحراز الرزق، فيجب �أن يُعطوا من المال العامّ حتى 

الإعانة  �أمكن، في بحبوحة؛ لأنّ  �إن  �أو يعي�شوا،  ت�سدّ حاجاتهم وي�ستغنوا, 

واجبة لكلّ فقير وم�سكين، �إلا �أن يكون م�ستغنياً قادراً على الك�سب، ولكنّه 

متكا�سل.

تحرير  �إلى  الإ�سلام  يدعو  العمل،  وبالتالي  البُحبوحة،  تتوافر  وحتى 

كما   .
(((

ملعون« والمحتكر  م���رزوق،  »الجالب  الاحتكار:  ومنع  ال�سوق، 

ا�ستثمارها: { ڍ  ڍ  ڌ   الأم��وال، وعدم  اكتناز  يمنع 

.
(((

ڌ  ڎ  ڎ     ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ }
�أمّا في مجال التراحم، فيبلّغنا الر�سولP �أنّ الله -تعالى- لا يرحم 

 .
(((

عباده الذين لا يرحمون الآخرين: »�إنّما يرحم الله من عباده الرحماء«

�أمّا من لا يرحم �أبناء جن�سه، فلا يرحمه الله -عزّ وجلّ-، �إذ يقول ر�سول 

بالتراحم لا  والأم���ر   .
(((

ال��ن��ا���س« ي��رح��م  ي��رح��م الله م��ن لا  »لا   :Pالله

يقت�صر على تعامل الأفراد والجماعات بع�ضهم مع بع�ضهم الآخر، بل هو 

ي�شمل الحاكمين في تعاملهم مع المواطنين؛ لأنّ الأمر عامّ، ولا ي�ستثنى 

منه �أحد، بدليل اللفظ. 

�أمّا التكافل والتعاون فقد �أمر به الله -تعالى- بقول-ه: { ئە  ئو  

))) كما في قانون الموجبات والعقود اللبناني.

))) كما في القانون المدني الفرن�سي.

))) انظر: الكليني، الكافي، م.�س، ج5، باب من قتل دون مظلمته، ح3، �ص52.

))) الكليني، الكافي، م.�س، ج5، باب الحكرة، ح6، �ص165.

))) التوبة: 34.

))) البخاري، �صحيح البخاري، م.�س، ج8، كتاب التوحيد، �ص186.

))) م.ن، �ص165.
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له، فقال: »الم�ؤمن  حه ويف�صّ ، ثمّ �أتى الر�سولP ليو�ضّ
(((

ئو  ئۇئۇ  }
. فكان من م�صاديق هذا التكافل 

(((

للم�ؤمن كالبنيان ي�شدّ بع�ضه بع�ضاً«

والتعاون، البحث عن المحتاجين؛ كالأيتام، حيث يقول الر�سولP: »�أنا 

، وكذلك الأرامل والم�ساكين: »ال�ساعي على 
(((

وكافل اليتيم في الجنّة«

.
(((

الأرملة والم�ساكين؛ كالمجاهد في �سبيل الله«

ل- الحقّ بالعلم:
�أ�صبح هذا الحقّ اليوم من �أهمّ الحقوق؛ لأنّه ي�ؤمّن الخبرة ال�ضرورية 

والله    .
(((

للعلماء المجتمع  حاجة  �إل��ى  �إ�ضافة  الحياة  �أعباء  لمواجهة 

 .
(((

تعالى يعظّم العلماء وذلك بقوله: { ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉې}

ل الذين يعلمون على الجاهلين: { ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې   ئى    ويف�ضّ

.
(((

ئىئى   }
ال��م���ؤم��ن  ��لَ  »فُ�����ضِّ فيقول:  العلم،  طلب  على   Pالر�سول يحثّ  كما 

هذا  �أنّ  بع�ضهم  ويرى   .
(((

درج���ة« ب�سبعين  العابد  الم�ؤمن  على  العالم 

العلم  �أنّ  النبوية تدلّ على  ال�سنّة  العلم الديني. ولكنّ  العلم المطلوب هو 

»طلب العلم فري�ضة   :Pأو�سع من ذلك. فقد قال ر�سول الله� المطلوب 

في  ولو  العلم  »�أطلب  -�أي�ضاً-:   Pويقول  .
(((

وم�سلمة« م�سلم  كلّ  على 

. والعلوم المطلوبة، حتى »في ال�صين«، لي�ست العلوم الدينية؛ 
((1(

ال�صين«

الإ�سلامية,  المراكز  �إلى  تنت�شر  ومنها  المدينة،  في  الدينيّة  العلوم  لأنّ 

))) المائدة: 2.

))) البخاري، �صحيح البخاري، م.�س، ج1، كتاب ال�صلاة، باب ا�ستقبال القبلة، �ص123.

))) م. ن، ج6، كتاب الطلاق، باب اللعان، �ص178.

))) البخاري، محمد بن �إ�سماعيل: الأدب المفرد، ط1، بيروت، م�ؤ�س�سة الكتب الثقافية، 1406هـ. ق/ 1986م، 

باب ف�ضل من يعول يتيماً، ح131، �ص39.

))) انظر: ميثاق الحقوق الاقت�صادية والاجتماعية والثقافية بتاريخ: 16 كانون الأول/دي�سمبر 1966م.

))) فاطر: 28.

))) الزمر: 9.

))) الغزالي، �إحياء علوم الدين، م.�س، ج1، �ص12.

))) النوري، م�ستدرك الو�سائل، م.�س، ج17، باب4 من ابواب كتاب الق�ضاء، ح17، �ص249.

)1)) الغزالي، �إحياء علوم الدين، م.�س، �ص14.
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ولي�س العك�س، بينما العلم الدنيويّ يمكن �أن يكون في �أيّ مكان في العالم.

من هنا، نفهم �أنّ العلم بكلّ فروعه مطلوب، فلا بدّ من �أن يكون التعليم، 

على الأقلّ متاحاً، �إذ كيف يحثّ على العلم ثمّ يقيّده.

في  ال��دول��ة  على  واج��ب  �أم  جائز  العلم  هل  وه��و:  ���س���ؤال  هناك  يبقى 

الإ�سلام؟

دة بما ر�أينا، �أمّا م��سألة الوجوب فيجب بحثها. �إنّ م��سألة الجواز م�ؤكَّ

فاليوم، هناك حدّ معيّن من العلم �إلزامي تجبر الدولة �أولياء الأطفال 

على تمكينهم من تح�صيله. وهذا الم�ستوى متفرّع من الأ�سا�س وهو توفير 

العلم، ح�سب الإمكانات. ونحن نرى �أنّ الإ�سلام لا يمانع في ذلك؛ ل�ضرورة 

العلم بالن�سبة �إلى المجتمع وحاجاته، فلا بدّ من توفير المرحلة الأ�سا�سية 

ال�ضرورية لابتداء العلم الجدّي.

لكن يبقى ال��سؤال: هل هناك، في ما يلي المرحلة الأ�سا�سية، علم من 

ال�ضروري ت�أمينه لتلزم الدولة بذلك؟

لقد كلّف الر�سولP رجالًا من الم�سلمين ب�أن يتعلّموا لدى المجتمعات 

الأخرى بع�ض الأمور, كما حاول الا�ستفادة من متّقني اللغات الأخرى.

ليتعلّموا  جر�,ش  �إل��ى  �سلمة  بن  وغيلان  م�سعود  بن  ع��روة   Pو�أر�سل

، وهي التقنيات التي كانت �ضرورية 
((1(

�صناعة الدبّابة، وا�ستعمال المنجنيق

لقيام الدولة والحفاظ عليها في الجوّ الحربي الذي كان �سائداً. ومن هنا، 

لا�ستمرار  ال�ضرورية  العلوم  توفّر  �أن  الدولة  على  �أنّ  الا�ستنتاج  ن�ستطيع 

المجتمع والدولة الإ�سلامية وتطوّرهما. �إذن، من الواجب توفير كلّ �أنواع 

العلوم ال�ضرورية.

وبهذا ت�صبح �إلزامية التعليم م��سألة موظّفة لخدمة المجتمع، لا لتخريج 

ج لها اليوم. �أفواج العاطلين عن العمل في جو الليبرالية التعليمية، التي يُروَّ

قم  التاريخ،  في  الكامل  الأثير:  ابن  ال�شيباني،  �ص90؛  ج4،  م.�س،  النبوية،  ال�سيرة  الحميري،  انظر:   ((1(

المقدّ�سة، مكتب الإعلام الإ�سلامي، 1418هـ. ق، ج2، �ص922.
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م- القانون الإنساني:
الحرب  مجال  في   Pالر�سول بيّنها  التي  المبادئ  تلخي�ص  يمكن 

ومعاملة غير المقاتلين, في الن�صو�ص الحديثية الآتية:

قولهP: »لا تغلّوا، ولا تمئّلوا، ولا تغدروا، ولا تقتلوا �شيخاً فانيا،ً ولا  --

.
(((

�صبياً ولا امر�أة...«

-- .
(((

ما روي �أنّه: »ما بيّت ر�سول الله عدوّاً قط«

-- .
(((

ما روي �أنّه: »نهى ر�سول اللهP �أن يُلقَى ال�سمّ في بلاد الم�شركين«

وهذه الن�صو�ص تحوي �أ�س�س القتال العامّة وهي, دون مراعاة للترتيب 

الوارد �أعلاه, كما ي�أتي:

 - لا تمثّلوا: وهذا نهي عن الانتقام من رجال الخ�صم القتلى, وهو ما 

�سوف تظهر �ضرورته بعد كلّ الم�آ�سي التي عانتها الب�شرية من الحروب, 

وما كان يح�صل فيها من فظاعات، ما دفع الم�شرّعين الدوليين �إلى تحريم 

العبث بالجثث, و�إلى ت�شريع �ضرورة دفنها في مقابر يعلن عنها. وهذا ما 

بدر  معركة  عن  التاريخ  حمل  كما  �أعدائه,  بقتلى   Pالر�سول يفعله  كان 

وغيرها.

بل هو  الأم��وات,  يقت�صر على  لا  الحرب  �إبان  التمثيل  تحريم  �أنّ  على 

�ص.  يحمي الأحياء �أي�ضاً؛ لأنّ اللفظ عامّ غير مخ�صّ

لا تغدروا: وهذا نهي عن قتال الخ�صم قبل دعوته و�إنذاره. وقد �أخل�ص  --

له؛  ع��دّواً  يباغت  لم  �أنّ��ه  حتى  لغيره,  كما  المبد�أ  لهذا   Pالر�سول

بيّت  »ما  ذكرناه  الذي  الأوّل  الخبر  في  ورد  كما  حرب,  �أيّ  ليتلافى 

ر�سول الله عدوّاً قط«.

تُقطَع  التي  بالعهود  الالتزام  كان  الغدر,  عدم  مبد�أ  على  وت�أ�سي�ساً 

))) الكليني، الكافي، م.�س، ج5، كتاب الجهاد، باب و�صية ر�سول اللهP...، ح1، �ص27. انظر كذلك: �أبواب 

الجهاد في �سائر ال�صحاح.

))) م. ن، ح3، �ص28.

))) م.ن، ح2.
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للعدو. وعلى الرغم من م�ضيّ ما يزيد على �أربعة ع�شر قرناً على و�ضع  

اليوم.  الب�شرية لم ت�ستطع تر�سيخها حتى  الإ�سلام لهذه القاعدة, ف�إنّ 

ب�ضرورة  الحرب,  �شنّ  يزمع  من  �ألزم  الثالث  لاهاي  م�ؤتمر  �أنّ  �صحيح 

�أن  و�أنّ هولندا اقترحت  �إلى خ�صمه,  �إخطار م�سبق لا لب�س فيه  توجيه 

العمليات  بدء  من  الأق��لّ  على  �ساعة  وع�شرين  �أرب��ع  قبل  الإن��ذار  يوجّه 

هَ, فهو  الحربية, لكنّ الذي يجري عملياً اليوم هو �أنّ الإنذار, �إذا ما وُجِّ

عندما  خفّة  بكلّ  تنق�ض  العهود  �أنّ  كما  العمليات.  بدء  بعد  فعلياً  يُوجّه 

تمكن الفر�ص من العدو. وكلّ ذلك حفاظاً على عن�صر المباغتة الذي لا 

ينف�صل عن الغدر ب�سهولة.

»لا تقتلوا �شيخاً فانياً، ولا �صبياً، ولا امر�أة...«؛ لأنّ ه�ؤلاء جميعاً هم  --

من غير المحاربين.

وهذا المبد�أ �ستُكت�شف �ضرورته بعد كلّ الحروب التي خا�ضتها الب�شرية, 

�سَت اتّفاقية جنيف الرابعة,  حتى نهاية الحرب العالمية الثانية, حيث كُرِّ

زمن  المدنيين  لحماية  1977م,  ل�سنة  وملحقاها  1949م,  12�آب  بتاريخ 

الحرب. ولكنّ هذه الاتّفاقية وملحقاتها, لم تتحوّل فعليّاً �إلى مبادئ عامّة 

توفّر الحماية للأبرياء في جميع الأحوال؛ ذلك �أنّ قانون الحرب ما يزال 

ي�سمح بق�صف المدن, و�إنِ ا�شترط �أن تكون محميّة, و�أن يبتعد الق�صف عن 

�أماكن العبادة, والمراكز الثقافية والأثرية، و�أماكن تجمع الن�ساء والأولاد 

هذه  اتُّخذت  ف�إذا  تمييزها.  من  تمكّن  �شارات  تحمل  �أن  �شرط  ز,  والعُجَّ

الاحتياطات, يت�سامح قانون الحرب بقتل الأبرياء. وهو لا يفر�ض �إلا قيدين 

عامّين مطّاطين لا يمكن التحقّق من توافرهما, وهما ما ن�صّ عليهما قرار 

ت�ضمّن  الذي   ،)xxv(  2675 المرقّم  المتّحدة  للأمم  العمومية  الجمعية 

مراعاة مبد�أي ال�ضرورة والتنا�سب.

�إلّا عند  �إلى تدبير ع�سكري ما,  يتمّ اللجوء  �ألّا  فمبد�أ ال�ضرورة؛ يعني 

ال�ضرورة, بحيث يكون الو�سيلة الأخيرة لتحقيق الهدف المن�شود.
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ومبد�أ التنا�سب؛ يق�ضي ب�ألّا ي�ستخدم من �أ�ساليب  العنف وو�سائل القتل 

والدمار, �إلا القدر ال�ضروري لتحقيق ذلك الهدف, و�أن لا يُ�ضحّى ب�أعداد 

كبيرة من المدنيين لتحقيق �أهداف ب�سيطة.

الأمر  -- هذا  يمثلّه  لما  الم�شركين)الأعداء(:  بلاد  في  ال�سمّ  �إلقاء  عدم 

وهذا  محدود.  ولو  جماعي  قتل  من  ي�سبّبه  ولما  جهة,  من  الغدر  من 

الدولية  الاتّفاقات  فحرّمت  م�ؤخّراً,  �ضرورته  الإن�سانية  اكت�شفت  ما 

من  تحدثه  لما  البكتريولوجية؛  والأ�سلحة  ال�سامّة  الغازات  ا�ستخدام 

قتل جماعي, وذلك في ت�صريح لاهاي �سنة 1899م, ثمّ في بروتوكول 

جنيف بتاريخ 17 حزيران 1925م, و�أخيراً في اتّفاق 16 كانون الأوّل 

ل�سنة ا197م, دون �أن تلغي كلّياً ا�ستخدام حتى الأ�سلحة النووية.

ممّا تقدّم يتبيّن �أنّ الر�سولP �أتى الإن�سانية بمجموعة من الحقوق، لو 

�أنّ الم�سلمين راعوها ون�شروها، �أو لو �أنّ الإن�سانية لم تلُذ تجاهها بال�سلبية، 

لكانت  ثمّ  كالأنهار،  ودموعاً  نف�سها دماء  وفّرت على  لكانت  بالعداوة،  بل 

والفقير  وال�ضعيف،  القوي  بها  يتمتّع  وهمية،  لا  حقيقية  بحقوق  تمتّعت 

والغني، ولا ت�ؤثّر فيها الإمكانات المادية، ولا موازين القوى الاجتماعية.

خاتمة:

بين  الخاتم  الدين  ب�صفته  الإ�سلام,  �أنّ  الا�ستنتاج  يمكن  تقدّم  ممّا 

الديانات ال�سماوية, فجّر الثورة الإن�سانية الكبرى في هذا العالم, في مجال 

�أينما كان, ولي�س في داخل دولة معيّنة فقط. وهكذا فقد  حقوق الإن�سان 

نقل الب�شرية من حالة العبودية الفعلية �أو الاحتياطية, حيث يعدّ الحاكم 

نف�سه مالكاً لرعاياه ب�أنف�سهم و�أموالهم وحرّيّتهم, �إلى حالة الانعتاق وعدم 

الخ�ضوع �إلّا لله خالقهم ومالكهم. وقد تفرّعت الحقوق الإجمالية المكرّ�سة 

بهذه الحالة �إلى تفا�صيل �أقرّتها تعاليم الإ�سلام في الكتاب العزيز وال�سنّة 

المطهرة؛ بما فيها ما يعود �إلى الر�سولP مبا�شرة، �أو ما ا�ستنبطه الإمام 
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عليQ, فكانت هذه الحقوق حقوقاً حقيقية لا تخ�ضع لأمزجة الحكّام 

ولا تفرغ من م�ضامينها ب�سبب العوز؛ لأنّ المجتمع الإ�سلامي يجب �أن يكون 

ن العي�ش الكريم لكلّ �شرائحه. مجتمعاً متكافلًا ي�ؤمِّ

�أثماناً باهظة من الدم  �أن دفعت  الب�شرية ا�ستطاعت, بعد  و�إذا كانت 

والدموع والعرق حتى و�صلت �إلى �إقرار حقوق للإن�سان وحرّيّات عامّة, �إلّا 

�أنّ ما �أحرزته لي�س ثابتاً را�سخاً في الكثير من الأحيان, ولا �سيّما �أنّ طبقات 

وا�سعة من النا�س لا يمكنها التمتّع بالكثير من تلك الحقوق؛ لأ�سباب عديدة 

جرى تبيانها في متن درا�ستنا. 

ثمّ �إنّ هذه الحقوق لا تحترم ولا تطبّق �إلّا داخل الدولة المعنية, ف�إذا 

لدى  �سيّما  ولا  تُدا�,س  الحقوق  ف���إنّ  �أخ��رى,  بدولة  الدولة  هذه  تحكّمت 

ال�شعوب الم�ست�ضعفة.

و�إذا كانت القواعد الحقوقية في الإ�سلام تنبع, ما وراء الن�صو�ص, من 

الأنظمة  في  يتحوّل  الأمر  ف�إنّ  والا�ستغلال,  الالتفاف  يمنع  الذي  الإيمان 

الو�ضعية �إلى ن�صو�ص ت�شريعية يمكن المماحكة, لا في م��سألة �إثبات خرقها 

وح�سب, بل وفي تف�سير م�ضمونها نف�سه, وهذا ما يف�سح المجال للتلاعب 

ن�صو�ص  �أيّ  يلازما  �أن  بدّ  لا  اللذين  والغمو�ض  الثغرات  خلال  من  بها 

و�ضعية مهما �أوتي وا�ضعوها من حنكة ودراية وبعد نظر, ناهيك عن تعمّد 

ذلك لأ�سباب مختلفة.

في  الإن�سان  حقوق  ن�ستق�صِ  لم  �أنّنا  بالاعتراف  ملزمون  �أنّنا  على 

ما  ا�ستك�شاف  القا�صرة,  المتوا�ضعة  ب�إمكاناتنا  حاولنا,  بل  الإ���س�الم, 

يوازي الحقوق التي �أ�صبح متعارفاً عليها في المجتمعات المتقدّمة ماديّاً. 

�إلى  منه  يلجوا  كي  الجامعات؛  في  ة  وخا�صّ للدار�سين,  باب  فتح  وح�سبنا 

�أحكام الإ�سلام الوا�سعة بعيدة الغور, فيحقّقوا ويكت�شفوا.

نعم، �إنّ الطريق طويل، ولا نعتقد �أنّه يمكن اجتيازه، ولكنّ الأمر ي�ستحقّ 

المغامرة.
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