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ميةلقراءات ع كتاب»الحلّ  في  ق��راءة 

الإسا���ل���م�������ي م��ا 

ب���ع���د ال��ن��ك��ب��ت��ي��ن«

(((
د. ح�سن البنّا

بطاقة الكتاب:

ت�صنيف الكتاب: فكر �سيا�سي واجتماعي.

ا�سم الكتاب: الحلّ الإ�سلامي ما بعد النكبتين. 

ا�سم الم�ؤلّف: توفيق الطيّب.

بيانات الن�شر: ط2، القاهرة، المختار الإ�سلامي، 1979م.

تعريف بمؤلّف الكتاب: 

شخصيّة المؤلّف:
يعتبر المفكّر توفيق الطيّب من المفكّرين الإ�سلاميين المغمورين، وهو 

مفكّر �إ�سلامي جزائري الأ�صل تنقّل ما بين دم�شق ال�شام وبيروت والدول 

الأوروبية و�أمريكا ق�سراً تارة وب�إرادته �أخرى؛ نظراً لآرائه.

�ص في الفل�سفة والاجتماع، ورئي�س مركز الدرا�سات والبحوث الفكرية في بيروت. )))  متخ�صّ
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ميةلقراءات ع

الإنتاج الفكري:
الحلّ الإ�سلامي ما بعد النكبتين. -- 

التعاي�ش الليبرالي والا�شتراكي في مواجهة الإ�سلامية. -- 

القر�آن و�أ�صل الحياة. -- 

مقالات في مجلة الم�سلم المعا�صر حول الحركات الإ�سلامية. -- 

منهجه الفكري:
والمنهج  الخبرية،  بالجمل  ي�أن�س  �أفكار  مهند�س  الطيب  توفيق  يعتبر 

التنظيري،  النقدي والمقارن، فهو بحدّ ذاته ثورة عقلانية على ال�صعيد 

وعقلية ثورية على ال�صعيد العملي؛ الفل�سطيني بالذات، ومتمكّن من ق�ضايا 

والمفاهيم  والموا�ضيع  الم�سائل  م�ستوى  على  والعالمي  الإ�سلامي  التراث 

والم�صطلحات.

تعريف بالكتاب ومحتوياته:
هو عبارة عن كتيّب من القطع ال�صغير يقع في حوالي 76 �صفحة، �أهداه 

�إلى الذين لا يفكّرون بعقلية ما قبل النكبتين �أو بعقلية ما بين النكبتين، 

بل �إلى الذين �صهرت �آلام النكبتين �أع�صابهم ف�أيقظت فيهم ح�سّ التفكير 

العميق الجادّ بالم�ستقبل... �إلى جيل ما بعد النكبتين.

ويحتوي على مقدّمة تدور حول النكبة والفكر على م�ستوى:

•الاتّجاه. 	
•الخ�صائ�ص. 	

ومن ثمّ ت�سائل: هل من مخرج؟

الليبرالية منها  العربية  الأنظمة  تناول فيه: ف�شل تجارب  المتن  بينما 

والا�شتراكية، من حيث الدرجة وال�شدّة والزمن وطبيعة التحدّي ال�صهيوني، 

�أنّه قد تمّ الق�ضاء على التحدّيات في مطلع القرن  و�أورد بالأدلّة والأمثلة 

الما�ضي؛ عبر:
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•الت�صفية النف�سية لدى الفرد الم�سلم. 	
•الت�صفية التاريخية في المجتمع الم�سلم �أي�ضاً. 	

•ولقد حدّد �أخطاء التجربتين: 	
�أولًا: في مجال ال�شرط المو�ضوعي.

ثانياً: في مجال ال�شرط النف�سي.

وما �أف�ضت �إليهما من نتائج، منها:

•تعثّر حركة النه�ضة. 	
•تناق�ضات المثقّف العربي ونتائجه الخطرة. 	

•تناق�ضات الأنظمة العلمانية الليبرالية بالأم�س البعيد والا�شتراكية  	
الثورية بالأم�س القريب.

وما خلّفته الهيمنة الغربية – مرحلة الا�ستعمار والا�ستكبار، من: تفكّك 

�سيا�سي، وجمود فكري، وتفاوت اجتماعي، وثقافة ا�ستعمارية.

ورغم �صغر الكتيّب �إلا �أنّه مرجع للمفكّرين فقط.

عرض الكتاب وتقويمه:

المحور الأوّل
المنظور  في  والا�شتراكية(  التجربتين)الليبرالية  بين  الإن�سان  قيم 

العربي والغربي

باتت  والا�شتراكية  الليبرالية  للتجربتين  �أ�سا�سية  �أخطاء  عدّة  يوجد 

�سبب �أزمتهما وف�شلهما معاً، وهي:

الع�صر  جوهر  ولا  الحديث  الغربي  الفكر  جوهر  تدركا  لم  �أنّهما   .1

التحدّي  جوهر  تدركا  لم  فهما  ذل��ك  ونتيجة  الحديث؛  الأوروب���ي 

الغربي الحديث لح�ضارتنا؛ فجوهر الفكر الأوروبي الحديث يُلتَمَ�س 

في الأ�سا�س الفل�سفي الذي يهيمن عليه علم الطبيعة الحديث، والذي 

قامت عليه ال�صناعة الحديثة. وجوهر الع�صر الأوروبي الحديث هو 
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ميةلقراءات ع

العلم؛ حيث �إنّه ع�صر العلم وال�صناعات الحديثة، وهو في الوقت 

نف�سه جوهر التحدّي الغربي الحديث لنا. ولي�س هو لا العقيدة ولا 

الفن.

وقد قلت بهذا الاعتبار؛ لأنّ التقدّم المرتبط بالعلم وال�صناعات يتّ�صل 

يم�سّ نظام قيمنا  الأوروبية فح�سب، ولا  الح�ضارة  العقلاني من  بالنظام 

الأخلاقية والجمالية، ولا النظام العقدي �أو الإيديولوجي.

تحدّياً  يكن  لم  الغربي  التحدّي  �أنّ  في  تكمن  وهي  الم�شكلة،  هي  تلك 

للإ�سلام؛ بو�صفه عقيدةً ولا نظاماً �أخلاقياً. رغم ال�سكونيّة التي اتّ�صف بها 

الفكر الإ�سلامي في مرحلة الح�ضارة، التي ح�صل فيها الاحتكاك الجديد 

�صمود  �أنّ  ذلك  الخُلُقي؛  تقويمنا  معايير  في  التحجّر  ورغم  الغرب،  مع 

العقيدة الإ�سلامية قرون الا�ستكبار كلّها �أمام كلّ �أنواع التدمير والتخريب، 

من ح�ضارة ذات جهاز فني دقيق، لهو �أ�صدق دليل على �أنّ الحقيقة القيّمة 

وهناك  �سواها.  مع  تتلاءم  لا  الإن�سانية  الفطرة  و�أنّ  ر�صيدها؛  في  تكمن 

القوّة  دليل على  �أ�سطع  تعدّ  التي  الم�سلمين  ثورات  يتمظهر في  �آخر  دليل 

الإ�سلامي  العالم  ثالث يتجلّى في ثورات  الكامنة فيهم، ودليل  الأخلاقية 

اليوم؛ بو�صفها دليلًا واقعياً ملمو�ساً على �أنّ الروح الإ�سلامي لا يقهر. 

2. �أنّها نقلت التحدّي من مجاله الحقيقي �إلى مجال �آخر، ومن مجال 

�إلى مجال الفنّ والأدب،  �إلى مجال العقيدة, ومن مجال ال�صناعة  العلم 

وهو  معاً.  وللثورة  للنه�ضة  المعار�ض  التيّار  مع  النهاية  في  التقت  بحيث 

بال�ضبط ما كان وما يزال يريده الغرب.

ولا ن�ستمدّ ذلك من �سيا�سته التعليمية تجاهنا في ع�صر الحكم الأجنبي 

 على 
(((

فح�سب، بل من دليل ح�سّي واقعي؛ هو قيام الوطن القومي اليهودي

�أر�ضنا، والذي يمثّل �أوجّ التحدّي الغربي ال�سيا�سي والثقافي معاً.

)))  كانت ال�صهيونية تحتجّ ب�أنّ العرب متخلّفون قيمياً، و�أنّ ر�سالتها تمدّنية؛ هذا من حيث الدعوى. �أمّا من 

حيث الواقع فلو كانت بلادنا تمتلك القوّة الم�ستندة �إلى العلم وال�صناعات لحال ذلك بينها وبين اختيارها 

وطناً لها في فل�سطين.
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�إلى  الليبرالية  تدعو  �أن  النه�ضة؛  لتيار  مخالفتهما  على  �أدلّ  ولي�س 

العقل في طور الثورة الوطنية التي كنّا نحتاج فيها �إلى الثورة؛ حيث كان 

هدفنا الحرّيّة، و�أن تدعونا الا�شتراكية �إلى الثورة في طور البناء والتقدّم 

ولا  التقدّم،  �إنّ هدفنا  العقل؛ حيث  �إلى  فيه  نحتاج  كنّا  الذي  الاجتماعي 

�شكّ �أبداً في �أنّ الحرّيّة كانت تحتاج �إلى عقلية ثورية. ولا �شكّ �أبداً في �أنّ 

التقدّم يحتاج �إلى ثورة عقلانية.

�إنّ عدم �إدراكهما التحدّي الغربي الحديث القائم في م�شكلة التخلّف 

�أطلقنا عليه  �أو ما  العلمي وال�صناعي، وعقلانية التنظيم المقترنة بهما، 

ا�سم النظام العقلاني من الح�ضارة، ونقلهما مو�ضوعه �إلى نظام المفاهيم 

�إلى مجال  وال�صناعة  ال�سلم  �أي من مجال  والجمالية؛  الأخلاقية  والقيم 

النه�ضة مقلوباً؛  والفن والأدب؛ كلّ ذلك جعل ت�صوّرهما لحركة  العقيدة 

ما �أدّى �إلى ا�ستدلال فا�سد جعل �أحكامهما على الح�ضارة الأوروبية نف�سها 

العلوم  على  الاهتمام  تركّز  �أن  فبدل  الثاني؛  خط�ؤها  هو  وهذا  معكو�سة. 

الطبيعية والريا�ضية والت�صنيع؛ بو�صفها �أ�سا�س التقدّم الأوروبي الحديث 

راحت تهتمّ بالعلوم التاريخية والفنون.

الحديثة  وال�صناعة  الحديث  الطبيعة  علم  في  ترى  �أن  من  بدلًا  وهي 

�شرط التقدّم، و�أن تنظر �إلى المذاهب الاجتماعية التي رافقته كنتيجة له؛ 

�شرط  وتطبيقاتها في بلادنا؛  الاجتماعية  الأ�شكال  نقل  تجعل من  راحت 

التقدّم، وقد قلّت الأ�شكال الاجتماعية لا المذاهب الاجتماعية. ولأدلّ على 

�أنّها نظرت �إلى تلك النتائج لا كمجرّد ظواهر، بل كبدائل؛ �أي نظرة �ساكنة 

جعلتها ت�صبغ عليها �صفة التعميم والإطلاق. 

ي�شغلها  ولم  النظام،  في  بل  الإن�سان،  في  الم�شكلة  ترَ  لم  فهي  لذلك 

العقلية  م�أ�ساة  تلك هي  وقوالبه.  �صوره  نقل  في  بل  المذهب،  في  البحث 

ال�شكلية التي �سيطرت عليها في فهم م�شكلة ح�ضارتنا.

بتعبير �أكثر و�ضوحاً؛ بدل �أن تحاول فهم التطوّرات التي �أدّت تطبيقات 

علم الطبيعة الحديثة وال�صناعة في المجتمع الأوروبي، �أو فهم تف�سيرات 
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الظواهر التي ن��شأت عن ذلك، كما فعل مفكّروا الغرب بعد هيجل ونيت�شه؛ 

راحت ت�أخذ �أحد تف�سيرات تلك الظواهر، فتجعل منها م�سلّمة، وت�أخذ �إحدى 

�صيغ التطوّر الاجتماعي؛ �أي �إحدى النظم الاجتماعية؛ فتجعلها نموذجاً، 

كما فعلت الليبرالية في دعاويها المختلفة؛ المذهب الحرّ والديمقراطي.

رافقت  التي  الأوروبية  الاجتماعية  التطوّرات  على  تحكم  �أن  وبدلًا من 

المجتمع  بنى  تحوّل  من  تجعل  راح��ت  �أعقبها؛  وما  الر�أ�سمالية  ظاهرة 

ظاهرة  �أي  تفا�سيرها؛  �أح��د  ومن  الإط�الق.  على  التطوّر  �آلية  الأوروب���ي 

الر�أ�سمالية الأوروبية: علم التكنيك الاجتماعي. ومن تكرار تلك التجربة؛ 

»حتمية تاريخية«، كما يفعل المارك�سيون.

فهي لم تنظر �إلى مجموعة تلك الظواهر؛ بو�صفها تجربة �أوروبية في 

وتجمّدها،  التاريخ،  تيار  من  تعزلها  راحت  بل  الأوروب��ي،  التاريخ  مجرى 

وتعلّقها في الهواء. وهو �أمر يناق�ض جوهر المارك�سية نف�سها؛ لتجعل من 

فل�سفة التاريخ لاهوتاً جديداً، لا بدّ من الإيمان به وبطقو�سه �أي�ضاً.

المختار  ال�شعب  هي  والبروليتاريا  الخطيئة،  هي   
(((

الر�أ�سمالية هكذا 

ال�سماء،  وال�شيوعية هي محكمة  الفداء،  والثورة هي  المخلّ�ص،  والحزب 

الكادحة،  الطبقة  �أعماق  �أعمق  ي�ست�شفّون  الذين  الثوريون  والمحترفون 

يتلقّون  الذين  الجدد  الكهنة  فهم  للكادحين،  ال�صحيح  الوعي  يمثّلون 

الأ�سرار الحقيقية، من خلال ر�ؤاهم ويذيعونها على الم�ؤمنين. و�أخرويّات 

�أخرويّات علمية؛ فهي  هذه العقيدة الجديدة لي�ست ميتافيزيقية، بل هي 

نظرية  من  ه���ؤلاء  فيتلمّ�سها  والابتهالات  الطقو�س  �أمّ��ا  علمية.  ا�شتراكية 

تكتيك الحزب عند لينين.

)))  لوفيت، كارل: درا�سات في كتابه من هيجل �إلى نيت�شه؛ بلوخ، �أرن�ست: تاريخ العالم والأحداث المقدّ�سة. 

وفي كتابه مبد�أ الأمل دليلًا �آخر على الأ�سا�س اللاهوتي لمفاهيم فل�سفة التاريخ المارك�سية؛ لذلك فلي�س 

بالذكر  والجدير  ال�سواء.  على  والبروت�ستنانت  الكاثوليك  اللاهوتيون  الم�ؤلّف  هذا  من  ي�ستفيد  �أن  عجباً 

�أنّهما يهوديان.

التعبير للكاتب التون�سي محجوب بن ميلاد: الفكر الإ�سلامي والنه�ضة.
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وهي بذلك �أ�ضاعت حتى فر�صة الا�ستفادة من منطق البحث ومنهجه 

في العلوم الإن�سانية الأوروبية �أي�ضاً.

�إلى  والمتحرّق  المعرفة  �إل��ى  المتلهّف  المثقّف  للم�سلم  جلبناه  فما 

النه�ضة لم يكن »درا�سات« �أو »ت�أمّلات« ت�سهم في تحريك ال�سواكن، بقدر 

ما جلبنا له عقائد قيميّة جديدة تتطلّب الت�سليم والإيمان والت�صديق بها، 

وهي بذلك كله تعبّر عن خطئها في فهم م�شكلة الإن�سان الم�سلم والمجتمع 

الأوروب��ي ومجتمعه  الإن�سان  �أفدح منه في فهم  بل وعن خط�أ  الإ�سلامي، 

�أي�ضاً، ودلّت بكليهما على تهافت نظرتها �إلى الإن�سان عامّة.

ذلك �أنّ الإن�سان طبيعة وتاريخاً كائن حيّ، وكائن اجتماعي �أي�ضاً. فردٌ، 

ة؛ لح�ضارة  لكنّه فردٌ من �أمّة بالذات، في مجتمع بالذات، ذو ثقافة خا�صّ

معيّنة.

فالإن�سان الأوروبي لي�س هو الإن�سان على الإطلاق، وما هو �أوروبي لي�س 

هو  وتاريخها  العالم،  هم  لي�سوا  الأوروبيين  لأنّ  طبيعي؛  هو  لما  م�ساوياً 

بها  التف�سير خا�صّ  تطوّراته وم�صطلحات هذا  وتف�سير  تاريخها وحدها، 

وحدها، و�إذا كان علم الطبيعة الحديث �أوروبياً ف�إنّ الطبيعة نف�سها لي�ست 

�أوروبية ولي�ست حديثة.

لي�ست  الأوروبية  فالليبرالية  الإن�سانية،  والعدالة  الحرّيّة  قيم  وكذلك 

بال�ضبط  هما  بل  العدالة،  علم  هي  لي�ست  والمارك�سية  الحرّيّة،  علم  هي 

تف�سيرات لظاهرتين اجتماعيتين في التطوّر التاريخي للمجتمع الأوروبي 

الحديث في القرنين الما�ضي والحالي.

�إنّ هذا لا يعني الانغلاق والرف�ض – كما يتّهم الليبراليون والا�شتراكيون 

المو�ضوعية  ال�شروط  توفير  بال�ضبط  يعني  بل   ،- الإ�سلامي  الاتّ��ج��اه 

موقف  �أمّا  مُجديين.  ثقافيين  وتفاعل  تبادل  وبالتالي  والحوار،  للانفتاح 

و�سيحول  حال  ال��ذي  وح��ده  – فهو  – موقفهم  والجمود  والتقليد  النقلة 

-�أي�ضاً- دون ذلك. وللأوروبيين الحقّ في �أن يروا في �أحد نماذج تاريخهم 

�صورة الإن�سان الأكمل، فيجعلوا منها �صورة مطلقة، بينما الآخر عندهم 
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هو الجحيم – هو �إن�سان الغاب –، �أو يروا في تف�سير ظاهرة من ظواهر 

مجتمعهم »التف�سير ال�صحيح«؛ فيعطوه �صفة ال�شمول.

ر�أيهم  يبقى  ذل��ك  لكنّ  ج���داً،  قريب  عهد  �إل��ى  يحدث  ك��ان  م��ا  وه��و 

وحدهم.

ولهم �أي�ضاً �أن ينظروا �إلى تاريخ �أوروبا على �أنّه تاريخ العالم، وتف�سير 

المرتبطة  الأف��ك��ار  قيم  عطيت 
ُ
�أ لقد  للتعميم.  قابلة  �أنّ��ه��ا  على  ح��وادث��ه 

والجمالية  الأخلاقية  القيم  بنظام  المرتبطة  للأفكار  العقلاني  بالنظام 

وال�صناعة  بالعلم  المتّ�صلة  الأحكام  قت  وطُبِّ الأوروب��ي��ة،  الح�ضارة  من 

خ�صائ�ص  العلمية  الأح��ك��ام  �أ�صبحت  بحيث  والقيم؛  المفاهيم  على 

للأحكام الأخلاقية والجمالية، ف�أعطوها �صفة العموم وال�شمول والواقعية 

والمو�ضوعية والحتمية �أي�ضاً. ولكنّ هذا لي�س هو الواقع.

�أنّه ما من �أحد �أدرك فداحة الخط�أ في هذه النظرة، مثل:  والحقيقة 

المفكّرين الأوروبيين اليوم؛ حيث �أدركوا معها كم جرّت عليهم المدر�سة 

التاريخية من �أخطاء. وفهمها الإن�سان؛ بو�صفه كائناً تاريخياً؛ من خلال 

التراث الغربي وحده.

ول�ست �أ�شكّ في �أنّ هذه النقطة بالذات �ستكون مفتاح كلّ نقد �إ�سلامي 

للعلوم الأوروبية في الم�ستقبل. لقد حوّلت الن�صرانية الفكر الأوروبي؛ عبر 

وبذلك  الإن�سان.  عالم  �إلى  اليونان،  عند  الحال  كان  كما  الطبيعة،  عالم 

وجود  �إلى  الإن�سانية  الطبيعة  مفهوم  �إلى  والفطرة  الطبيعة  عالم  تحوّل 

تاريخي، وقد كان هذا التحوّل الخطير نتيجة تن�صير المفاهيم اليونانية. 

ولذلك �آثاره البعيدة في الفكر الأوروبي.

وما يهمّنا هنا ما يلي:

	�إنّ الغربيين �أ�صبحوا يعيّنون خ�صائ�ص الإن�سان؛ من خلال التاريخ،  -1

تاريخ  يف�سّرون  ولا  الخ�صائ�ص،  هذه  خلال  من  فهمه؛  ويحاولون 

الإن�سان؛ من خلال خ�صائ�صه الطبيعية – الخِلقة والخُلق معاً –. 

وهناك فرق كبير بين �أن نعتبر الإن�سان جزءً من الطبيعة، فن�سلّم 



345

قراءة في كتا









ب
ا»

لحلّ ال






سلامي مإ





ا
 
ب

عد النكبتين«











���������





�

����




15 ال�������������س������ن������ة 

24 ال���ـ���ـ���ع���ـ���ـ���ـ���دد 

م  2012 ����ش���ت���اء 

ميةلقراءات ع

ب�أنّ له خ�صائ�ص طبيعة ثابتة خلال كلّ �أطوار التاريخ، فنعيّن على 

خلال  من  للإن�سان؛  ن�ستلخ�ص  �أن  وبين  عنه،  مفهومنا  �أ�سا�سها 

�أطوار تاريخه، خ�صائ�ص معيّنة، فنجعلها خ�صائ�ص طبيعية له.

	�إنّ هذه الخ�صائ�ص ا�ستخل�صها الغربيون من التاريخ الغربي وحده،  -2

ة بح�ضارتهم؛  �إليها في ذلك معايير خا�صّ والمعايير التي ا�ستندوا 

الفل�سفات  الم�سيحية، حتى  اللاتينية  �أو  الإغريقية،  الفل�سفة  �سواء 

لح�ضارة  معيّنة؛  بقارّة  ة  خا�صّ معايير  فهي  الحديثة  الأخلاقية 

معيّنة.

لقد كانت كلمة عالم �إلى وقت قريب جدّاً مرادفه لديهم في الم�صطلح 

العالم  تاريخ  عن  يتحدّثون  وك��ان��وا  ال��غ��رب،  �أو  �أوروب���ا  لكلمة  التاريخي 

الإنجلو�سك�سونية  »العقلية  الأوروب���ي���ة«،  »ال��م��رك��زي��ة  ال�صفات:  بهذه 

والفرانكفونية«، الإنجلو �أمريكية«، »النظام الدولي«، على �أنّ كلمة تاريخ 

تاريخ  هناك  بل  تاريخ،  له  لي�س  العالم  لأنّ  خاطئ؛  تعبير  نف�سها  العالم 

الإن�سان في العالم.

حين �أنكرت الطبيعة الثابتة للإن�سان؛ كانت النتيجة �أنّه قد �أ�صبح  	-3

ة  �صنعه �سهلًا)نظرية الا�ستن�ساخ/  الإن�سان الآلي: الروبوت(، خا�صّ

على �أثر انجازات العلم الحديث.

وهكذا بد�أت بع�ض المذاهب التربوية تنكر الفطرة وتتحدّث عن �صنع 

�إن�سان  و»�صنع  الإن�سان«،  »تغيير  الثورات  �أه��داف  و�أ�صبحت  الإن�سان. 

جديد«، وحينما �أ�صبح تاريخ الإن�سان فقد غدت »حتمية الطبيعة حتمية 

الإن�سان  تاريخ  الإن�سان  بتاريخ  المق�صود عندهم  تاريخية«، وحينما كان 

�أي بقوّة  �أ�صبحت حتمية التاريخ في الواقع تغريباً بالقوّة؛  الأوروبي؛ فقد 

التفوّق العلمي للغرب، بما فيه القوّة المادّية)لاحظ نيت�شه و�شوبنهور في 

مجال فل�سفة الأخلاق، وكذلك فوكوياما ونهاية التاريخ، وهينتغتون و�صدام 

الح�ضارات(.

كلّ محاولات  لف�شل  ر�أيي  في  العميقة  الأ�سباب  �أحد  هو  كان هذا  لقد 
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الفكر  بين  يحول  ال��ذي  ال�سبب  �إنّ��ه  بل  الغرب،  في  الإن�سانية  المذاهب 

�إن�ساني  لا مذهب  �إن�سانية حقيقية،  قيام حركة  وبين  المعا�صر  الأوروب��ي 

جديد.  

الطبيعة  بعلم  تهتمّا  �أن  بدل  والا�شتراكية  الليبرالية  ف���إنّ  باخت�صار: 

فل�سفة  و�أخ��ذت��ا  علماً،  فجعلاها  التاريخ؛  فل�سفة  �أخ��ذت��ا  والتكنولوجيا 

فل�سفات  �إحدى  �أخذتا  �أدقّ:  وب�صورة   .
(((

تكنولوجيا فجعلاها  الاجتماع؛ 

التاريخ و�أحد مذاهب علم الاجتماع.

العربي  الفكر  في  العجيب  والتحجّر  الجمود  هذا  يف�سّر  ما  هذا  ولعلّ 

اليوم، مع �أنّ �صفة »عطالة« من مفهوم المادّة في علم الفيزياء - فيزياء 

اليوم، وبدت �صفة  �أ�صبحت مو�ضع �شكّ في الفيزياء الذرية  نيوتن - قد 

ما  العطالة  قانون  ف���إنّ  الأ�صيلة.  الإن�ساني  الفكر  �صفة  هي  الديناميكية 

يزال �سارياً على تفكير الا�شتراكية المارك�سية في بلادنا، بل هم يريدون 

تطبيقه علينا �أي�ضاً. بل هناك ما هو �أدهى من ذلك؛ حيث �إنّ التطوّرات 

في الفكر ال�سوفيتي �سابقاً تدلّ على �أنّ التكنولوجيا نف�سها �ستك�سر جمود 

من  �ضرب  �إل��ى  ا�ستحال  فقد  الإيديولوجي  جمودهم  �أمّ��ا  الإيديولوجيا. 

التحجّر.

»الو�صاية الفكرية« التي تمار�سها الأنظمة  �أخرى  ويف�سّرون من جهة 

الم�ستبدّة الثورية فيه. فما لم يخلع الإن�سان العربي عن نف�سه هذه الو�صاية، 

العقم  �أن نخرج من حالة  الم�ستحيل  ف�إنّ من  وي�شقّ بعقله وتراثه وقيمه؛ 

والفو�ضى العقلية القائمة اليوم، و�أن نفوز بتجربة ح�سّيّة لا تجريديّة.

ل اليوم؛ »عقلية ثورية«، بل كذلك »ثورة عقلية« معاً.  وهذا هو الم�ؤمَّ

�أوروبياً  كتاباً  يطالع  �أن  اليوم:  بعد  م�سلم  لمثقّف  يعد هناك عذر  فلم 

بل  معجباً،  يفهمها  لا  لوحة  �أمام  يقف  �أن  ولا  وناقداً.  دار�ساً  بل  مفتوناً، 

مت�أمّلًا. ولا �أن يقف �أمام �آلة مبهوراً، بل متعلّماً وم�سيطراً. ولا �أن يت�صرّف 

)))  يُراجع: م�صطفى، كمال: تكنولوجيا العلوم الاجتماعية، القاهرة.
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�أمام �أوروبي مرتبكاً، بل واثقاً ومعلّلًا. وربما ي�صبح يوماً ما معلّماً، �أو كما 

�أمام المجتمع  يريده القر�آن الكريم �شاهداً. وكذلك لم يعد هناك عذراً 

الإ�سلامي بعد الت�صفية التاريخية الراهنة في مناطق عدّة من العالمين 

العربي والإ�سلامي)لبنان وغزّة...(.

فلم تعد م�ساحة بي�ضاء في ال�صراع الفكري، �أو منطقة فراغ في ال�صراع 

ال�سيا�سي. �أو معمل تجارب للأنظمة الاجتماعية، بل لا بدّ من فكر �إ�سلامي 

مبدع، وحركة �إ�سلامية حيّة، وحلّ �إ�سلامي نهائي.

المحور الثاني

القيم والمسألة الأخلاقية والتراث
المو�ضوعي  ال�شرط  �إدراك  بعدم  يتّ�صلان  الأوّلان  الخط�أن  كان  لأن 

لحركة النه�ضة؛ ف�إنّ الخط�أ الثالث يتمثّل في عدم �إدراك ال�شرط النف�سي 

لها.

�إدراكاً �صحيحاً؛  لنا  الغربي الحديث  التحدّي  �إدراك جوهر  ولئن كان 

ال�شرط  ي�شكّل  م��ا  و�أ���ص��ول��ه؛  ال��ح��دي��ث  ال��غ��رب��ي  الفكر  ج��وه��ر  بمعرفة 

المو�ضوعي لمعرفة جوهر الأزمة، وبالتالي مفتاح النه�ضة؛ ف�إنّ اكت�شاف 

التراث وبعثه و�إحياء المفاهيم والقيم التراثية؛ هو ال�شرط النف�سي لتجاوز 

د الإن�سان  د �شيئاً ما لم يتجدَّ الأزمة وتحقيق النه�ضة؛ �إذ لا يمكن �أن تجدِّ

بل  الحكم،  ونظام  وال�صناعة  بالعلم  د  يتجدَّ �أن  يمكن  والإن�سان لا  نف�سه. 

بالبعث الروحي وبالحقيقة القيمية؛ �أي بتجديد منظومة المفاهيم والقيم 

والأخلاقية والجمالية.

عملية  »�إج����راء  وبين  بيننا  حال  النف�سي  ال�شرط  هذا  �إدراك  وع��دم 

التبادل« الح�ضاري مع الغرب �أي�ضاً، فلا نحن عرفنا �أ�صولنا، ولا �أ�صول 

الفكر الغربي. وحركة الترجمة لأ�صدق دليل على ذلك. 

بتعبير �آخر: لقد كانت نظرتنا ال�ساكنة �إلى الأفكار الأوروبية و�إعطا�ؤنا 



15 ال�������������س������ن������ة 

24 ال���ـ���ـ���ع���ـ���ـ���ـ���دد 

م  2012 ����ش���ت���اء 

348

قراءة في كتا








ب
لحلّ الا»







سلامي مإ





 ا
ب

عد النكبتين«










���������



�

����




ميةلقراءات ع

الاجتماعية؛ حتى  قيمها  فهم  وبين  بيننا  ريا�ضية مطلقة حائلًا  قيماً  لها 

لك�أنّ الحقيقة تبد�أ منذ �أن نلتفت �إليها... وك�أنّ لنا �أعين ميدوزا؛ بحيث لا 

ي�سقط ب�صرنا على الأفكار حتى تتحجّر...

هذه النظر ال�ساكنة جعلتنا نغفل �أهمّيّة التركيب النف�سي في »ظاهرة 

التبادل  النف�سي»لعملية  ال�شرط  تقويم  عن  نغفل  وبالتالي  الثقافة«، 

الح�ضاري«؛ و�أعني بذلك �أنّنا �أغفلنا التفرقة الجوهرية بين القيم الذاتية 

والقيم التاريخية لها، �أو بين القيم المعرفية والقيم التراثية، �أو بين قيم 

الأفكار المجرّدة وقيم الأفكار؛ وهي ت�ؤدّي وظيفتها الاجتماعية من خلال 

�شبكة العلاقات الاجتماعية لمجتمع ما. 

فالقيمة الذاتية للفكرة؛ هي قيمتها بما هي قوّة، وبما هي معرفة، وبما 

هي ثمرة �إبداع العقل الإن�ساني. 

و�أمّا القيمة التاريخية للفكرة؛ فهي قيمتها بما هي فعل، وبما هي تحقيق 

اجتماعي مرتبط؛ بثقافة بالذات، ولأمّة بالذات، ولح�ضارة بالذات. 

التراث،  بطريق  ت�صلنا  التي  القيم  هي  للأفكار؛  التاريخية  والقيم 

بوا�سطة التربية في مجتمع معيّن. وهي التي تكوّن »ال�ضمير الاجتماعي« 

للفرد، وتولّد فيه »الفعاليّة الاجتماعية«، وت�ضبط »�سلوكه الاجتماعي«. 

»بال�ضمير  ن�سمّيه  ما  هو  الأفكار  هذه  لقيم  الم�شترك  التاريخي  والوعي 

الأمم،  �أمّة من  �أفراد  بين  الع�ضوية  الرابطة  ي�شكّل  الذي  وهو  الجمعي«. 

الأمّة  لوجود  يعطي  الذي  وهو  الاجتماعية.  العلاقات  �شبكة  تقوم  وعليه 

هو  تبريراً؛  وكثقافة؛  ك�أمّة  ولا�ستمرارها  لكيانها  يقدّم  الذي  وهو  مغزى. 

حجّتها �أمام نف�سها و�أمام الأمم والثقافات الأخرى. 

الحوار  زاد  كلّما  تغنى؛  تراثية، وهي  قيم  للأفكار  التاريخية  القيم  �إنّ 

الحيّ مع التراث �شدّة، وت�شتدّ فعاليّتها؛ كلّما توثّقت ال�صلة بـ »م�ضمون« 

التراث وتجاوزت عنه – عن طريق النقد – �أ�شكاله وقوالبه. وكلّما ح�صل 

ذلك �أمكن للمرء �أن يقع على » الخالد فيه« فيدرك بذلك مدى انفتاحه 

و�شموله. وي�شعر بالتالي ب�ضرورة بقائه وا�ستمراره؛ بو�صفه ر�صيداً لخبرة 
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�أن تبقى؛  التالي: هذه القيم يجب  التاريخية، وهو يتمثّل في الحكم  �أمّته 

�أن يتناقلها جيل عن جيل. و�صيغة هذا الحكم هو جوهر القيم  �أي يجب 

التراثية.

»�أفق  لي�صبح  الما�ضي«؛  »ع��بء  يكون  �أن  من  التراث  يتحوّل  وبذلك 

الم�ستقبل«. ويتحرّر من »قانون الإكراه الاجتماعي«؛ لي�صبح �ضرباً من 

»الواجب الأخلاقي«.

الأخيرة  ب�أنّ هذه  المعرفية؛  القيم  تختلف عن  التاريخية  القيم  وهذه 

القيم  بينما  مف�سّرة،  وب�أنّها  فاعلة.  قيم  التراثية  القيم  بينما  معلّلة،  قيم 

ة. و�أنّ الأولى  التراثية قيم مغيّرة. وب�أنّ الأولى عامّة، بينما الثانية: خا�صّ

نتعلّمها، والثانية نتنفّ�سها. وب�أنّ الأولى مرتبطة بالعلوم الطبيعية و�إلى قدر 

محدود بال�صناعة، �أمّا الثانية فبمجال العلوم الإن�سانية.

العملية  �أو على  العلمي،  القانون  �أن ن�صدر على  يمكن  لذلك فنحن لا 

ال�صناعية حكماً علمياً منطقياً؛ نعبر عنه بخط�أ �أو �صواب، و�أمّا ال�سلوك 

الإن�ساني فلا يمكن �أن ن�صدر عليه هذا الحكم – �إلا في ظلّ �سلطة مطلقة!! 

تفهّمه. نحاول  – بل 
ذا  وت�صرّفه  الإن�سان مفهوماً،  التي تجعل عمل  التراثية هي  القيم  �إنّ 

�أو كانت  مغزى. ولو كان الت�صرّف الإن�ساني �ضرباً من التكنيك الفردي، 

عن  حديث  كلّ  لبطل  الجمعي؛  التكنيك  من  �ضرباً  الاجتماعية  المواقف 

الحرّيّة وعن الإن�سان.

الحديثة  وال�صناعة  الحديث  الطبيعة  علم  ب���أنّ  البع�ض  يحتجّ  وق��د 

وعقلانية التنظيم المرافقة لهما قد قلّلت من �أهمّيّة هذه الفروق. وهذا 

وهم من الأوهام؛ لأنّ العلم والت�صنيع لا يمكن �أن يرث التاريخ، ولا يمكن 

�أن يحلّ الم�سائل الأخلاقية.

»تقني« و»عملي«، وبين  وهذا الوهم القائم على الخلط بين مفهومي 

للح�ضارة«.  العقلاني  و»النظام  والجمالية«  الأخلاقية  القيمة  »نظام 

وهذا ما ك�شفت عنه درا�سات علم الإن�سان المعا�صر.
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ميةلقراءات ع

المهمّ هنا �أن ن�ؤكّد �أن عملية نقل الأفكار من منبتها التاريخي يجعلها 

تتجرّد من قيمتها التراثية؛ فت�صلنا »مجموعة معارف« وبالتالي �أي:

• على  لا يمكن �أن ت�ؤدّي في طور حركة النه�ضة؛ �إلا �إلى »التكدي�س«	

�صورة »�سعة علم«، �أو �إلى الت�شويه على �صورة »تقليد م�ضحك«.

•لا يمكن �أن ت�ؤدّي الوظيفة الاجتماعية نف�سها التي �أدّتها في نطاق  	
ثقافتها ومجتمعها.

•لا يمكن �أن ين��شأ عنها ابتكار فردي، ولا بدّ �أن تولِّد فاعليّة اجتماعية؛  	
لأنّها تفتقر �إلى الأ�سا�س النف�سي لذلك. ف�ضلًا عن �أن تكون �أ�سا�ساً 

للبعث الروحي؛ �شرط النه�ضة الأوّل؛ �أي الثورة داخل النف�س.

وعلى العك�س من ذلك، ف�إنّ �إحياء القيم التراثية وتحديد مفاهيمها هو 

الذي يهيئ للبعث الروحي الذي يدفع بدوره للتغيير )الفردي والاجتماعي 

معاً(.

�إنّه لم يكن عبثاً �أن تحاول الطليعة الواعية لأي مجتمع يودّ النه�ضة �أو 

التجديد بفكرة »العودة �إلى الأ�صول«.

�إنّ الغفلة عن هذه الحقيقة)في حركة نه�ضتنا(؛ �سبب �أزمة الليبرالية 

م�أ�ساتها  �سبب  نف�سه؛  الوقت  في  وهو  الثورية،   والا�شتراكية  العلمانية 

وم�أ�ساة المثقّف العربي معاً. لقد كنّا نلقي بذوراً لم نفح�صها؛ في تربة لم 

نحرثها؛ وفي مناخ لم نعرف خ�صائ�صه. وكنّا كمن يزرع بذوراً ميتة في 

تربة بكر، �أو كمن ي�ستنبت بذوراً حيّة في تربة قاحلة؛ فالتربة هي المجتمع، 

والبذور هي الأفكار، وفح�صها هو التفريق بين قيمتها الذاتية والتاريخية، 

ومعرفة خ�صائ�صه هي  الثقافة  هو  والمناخ  الأزمة،  معرفة  هو  والحراث 

�إدراك ال�شروط النف�سية لعملية التركيب.

لقد كنّا ن�ستورد ما يروق لنا من الأفكار فنلقيها في المجتمع، وبالتالي  

لم نعِ القيم التراثية الحيّة في ثقافته، ولم ندرك ال�شرط النف�سي للتغيير 

متعلّقاً  فكرنا  كان  في ظروف مجتمعنا  ننظر  �أن  قبل  فنحن  الاجتماعي. 

بمجتمع �آخر يثير �إعجابنا.
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و�إحيا�ؤه  �إحيائه.  بحركة  نقوم  �أن  قبل  تراثنا  من  �أيدينا  نف�ضنا  لقد 

وه�ضمه  وا�ستيعابه  وتمثّله  فهمه  ب�إعادة  بل  طبعه،  ب�إعادة  فقط  يكون  لا 

والتزام معاييره وحقائقه ومعالجته؛ بما يقابله من تراث عالمي، من ثمّ 

توظيفه في واقعنا.

الحيّة  قيمه  ونكت�شف  نكت�شفه  �أن  قبل  تراثنا  عن  �أيدينا  نف�ضنا  لقد 

الفاعلة في المجتمع، 

وقبل �أن نقيم تجارب تاريخية ذات �أهمّيّة كبرى، كتجربتنا مع الثقافة 

مع  وتجربتنا  لنا،  الثقافي  الغربي  التحدّي  من  �ضرباً  بو�صفها  اليونانية؛ 

الحروب ال�صليبية؛ بو�صفها نوعاً من التحدي الغربي ال�سيا�سي لنا �أي�ضاً. 

فلم نقارن بين الحالتين، ونبيّن �أوجه ال�شبه و�أوجه الافتراق، ولم ندركهما 

هاتين  مغزى  م  نقوِّ لم  وبالتالي  وا�ستمراره.  تاريخنا  وح��دة  �إط��ار  في 

الحديث:  الغربي  التحدّي  معركة  في  الهامّتين  التاريخيتين  التجربتين 

وال�سيا�سي؛  الحديثة،  وال�صناعة  الحديث  بالعلم  المتمثِّل  منه؛  الثقافي 

المتمثِّل بالغزو الأوروبي والأميركي الا�ستكباري. ثمّ مع الحركة ال�صهيونية 

والوجود ال�صهيوني اليهودي الذي يج�سّد التحدّيين معاً.

�أنّها ظنّت  النه�ضة، في حين  تيار  العلمانية �ضدّ  الليبرالية  كانت  لقد 

توهّمت  حين  في  التقدّم،  تيار  �ضدّ  الثورية  الا�شتراكية  وكانت  باتّجاهه. 

�أنّها في تياره.

 لقد �ألغتا كلّ �إمكانية للتركيب المبدع؛ حين �ألغتا »�أطروحة التراثية«، 

وغفلتا عن ال�شرط النف�سي له -�أي�ضاً-، في ظلّ �أنظمة بولي�سيّة قمعيّة. 


